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Introduccién

El mundo atraviesa actualmente una crisis multidi-
mensional —econdmica, social, ecolégica y cultural—
perfilando lo que para algunos seria una crisis civiliza-
toria (Lander, 2009) o de civilizacién (Houtart, 2012).
La naturaleza misma de esta crisis exige la busqueda
de soluciones innovadoras. Al ser global, invalida las
soluciones locales o regionales que excluyan el contex-
to mundial. Al ser multidimensional, imposibilita la
adopcién de recetas como aquella, en Europa y Esta-
dos Unidos, que buscé superar la crisis econdémica de
1929 y que significé grandes pérdidas para los ecosis-
temas y para los paises del Sur. Por el contrario, exi-
ge un profundo cuestionamiento de los fundamentos
y valores sobre los cuales se ha construido la sociedad
en la que vivimos. En este contexto, no son pocos los
individuos y colectivos de los paises del Norte que han
manifestado un interés, cada vez mayor, por las pro-
puestas de las poblaciones histéricamente subalterni-
zadas para dar respuesta a la crisis actual. Es precisa-
mente lo que ocurre con el concepto andino de Buen
Vivir o Vivir Bien. Este didlogo en potencia es tanto
mds oportuno cuanto que existen elementos comunes
entre las teorias nacidas en el Sury el pensamiento ge-
nerado en Occidente, siendo fundamental la critica al
sistema imperante que ambos desarrollan. Es el caso
del decrecimiento, de los sistemas de intercambio lo-
cales, de teorias como el ecosocialismo, que es uno de
los objetos de este libro.
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La crisis de civilizacién se manifiesta en el agota-
miento de un modelo industrial depredador basado
en la dominacién de la naturaleza por el ser humano,
en laidea de que el bienestar y la riqueza se logran me-
diante la acumulacion de bienes, el crecimiento ilimi-
tado y el consumo desenfrenado (Lander, 2009). Sin
embargo, la crisis también se evidencia en la dificultad
que experimenta el Norte hegemonico para hallar so-
luciones oportunas a la crisis e imaginar nuevas pers-
pectivas (Houtart, 2011). Es de suponer que el dificil
contexto que deben afrontar los gobiernos y las po-
blaciones de los paises industrializados no favorece el
florecimiento de las luchas sociales ni el desarrollo de
alternativas. De cualquier forma, es indiscutible que
adjetivar al capitalismo, al crecimiento, al desarrollo
con epitetos como «humano», «sostenible» o «verde»
no garantiza el fin de la debacle que se ha producido
en su nombre.

1. América Latina como
fuente de inspiracién

Movimientos sociales y variados sectores de la izquier-
da europea han dirigido su atencién a la regién lati-
noamericana para inspirarse en las resistencias lo-
cales contra el neoliberalismo salvaje que aqui se han
mantenido desde los afios 1980. Diferentes paises de
la regién han experimentado, hacia el fin de la década
de los afios 1990, lo que se dio por llamar «el giro a la
izquierda de América Latina». La experiencia venezola-
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na constituyd, durante largo tiempo, un foco de aten-
cién, hasta la llegada al poder de Evo Morales en 2005.
Lo propio sucedi6 con el triunfo de Rafael Correa en
Ecuador en 2007.

El punto de inflexién, sin embargo, fue marcado
por el desarrollo de procesos constituyentes en los dos
paises andinos, Ecuador y Bolivia, y, sobre todo, por el
reconocimiento, mediante las Constituciones aproba-
das', de una serie de conceptos cuya novedad y cen-
tralidad traducen los profundos cambios que estan
ocurriendo tanto a nivel de las relaciones sociales
cuanto en las mentalidades. Es el caso del sumak kaw-
say ecuatoriano y del suma qamana boliviano, «buen vi-
vir» y «vivir bien», respectivamente. En su preimbu-
lo, la Constitucién ecuatoriana establece: «Nosotras
y Nosotros, el pueblo soberano del Ecuador [...] de-
cidimos construir [...] una nueva forma de conviven-
cia ciudadana, en diversidad y armonia con la natura-
leza, para alcanzar el buen vivir, el sumak kawsay». La
Constitucién boliviana, por su parte, reconoce al suma
qamana como «principio ético-moral de la sociedad
plural» (art. 8).> Ademais, el rol atribuido a la natura-

1 Ambas Constituciones fueron aprobadas por referéndum. La
ecuatoriana, en septiembre de 2008, con 63,93% de los votos. La
boliviana, en enero de 2009, con 61,43%. El voto es obligatorio en
ambos paises.

2 Cabe precisar que, ala par de la nocién de suma qamana (del pue-
blo aimara), la Constitucién boliviana reconoce las nociones de
allin kawsay en quechua y de 7iandereko en guarani, siendo estas
tres lenguas, aquellas de los tres principales pueblos indigenas
de Bolivia.
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leza —que la Constitucién ecuatoriana reconoce como
sujeto de derechos— situé a estas Cartas Magnas entre
las mds progresistas a nivel mundial, tanto mds cuan-
to que surgieron en un contexto en que no cabe cues-
tionar la realidad de la crisis ecoldgica global.

2. La atraccién por las propuestas indigenas

¢Coémo explicar el interés de sectores socialesy politicos
de los paises del Norte por las propuestas generadas
en el Sur? Parte de la explicacién puede encontrarse en
la (pretendida) naturaleza de las mismas. Las nociones
de sumak kawsay en Ecuador o de suma qamara en Boli-
via son frecuentemente presentadas o percibidas como
conceptos finitos, recuperados intactos de las tradi-
ciones kichwa y aimara, respectivamente. Los pueblos
indigenas, punta de lanza de la lucha contra el neoli-
beralismo encarnado por las instituciones financieras
internacionales y por las politicas de gobiernos nacio-
nales corruptos, aparecen como fuentes legitimas de
alternativas al sistema econémico y a los modos de vi-
da que condujeron a la crisis global.

No obstante y a pesar de que estos conceptos ha-
yan sido expresados en lenguas indigenas, seria un
error considerar que se trata de nociones esencialmen-
te indigenas. El presente trabajo discute precisamen-
te esta idea, que no daria cuenta de la complejidad del
pensamiento de los pueblos indigenas, ni de la riqueza
y tensiones de los procesos de construccién de las pro-
puestas y de los conceptos.
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Utilizaremos en este trabajo Gnicamente la expre-
sién de Buen Vivir. Esta eleccién obedece a varias ra-
zones. Por un lado y sin obviar las especificidades de
los procesos boliviano y ecuatoriano, creemos que los
dos paises han estado y contintian estando en didlogo
para la construccién de los conceptos referidos. Asi,
podemos utilizar Buen Vivir para evocar un concepto
en construccién y no tanto para sefialar la autorfa del
mismo. Por otro lado, preferimos utilizar la traduc-
cién al espafiol en la medida que nos permite alejar-
nos de una visién que insistiria en la exclusividad de
los pueblos indigenas en la autoria de dicho concepto.
Por el contrario, creemos que el Buen Vivir es un con-
cepto en construccion en el que participan no solo los
pueblos indigenas.

3. Buen Vivir y pueblos indigenas

Contrariamente a lo que ha podido ser afirmado por
intelectuales y politicos tanto indigenas como no indi-
genas, el Buen Vivir no corresponde a una «categoria
ancestral» sino mas bien a una «invencién epistemolé-
gica que se alimenta de las luchas ecoldgicas que preo-
cupan a un mundo en crisis y nombra un conjunto de
précticas constitutivas de los modos de vida andinos».
Se trata de «un concepto intersticial cuyo potencial y
legitimidad radican, sin embargo, en su capacidad de
devenir en una opcién de vida desde su enraizamien-
to en las practicas que definen los modos de vida andi-
nos, como la mingay el campo practico y conceptual a
ella asociada» (Muyolema, 2012).
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Dicha afirmacién amerita hacer unas cuantas
precisiones respecto de las posibles afirmaciones im-
plicitas que se podrian, de manera equivoca, adivi-
nar detras de esta idea. Cuestionar la exclusividad de
la paternidad/maternidad del concepto de Buen Vivir
no significa, en primer lugar, desconocer la lucha en-
carnizada y de largo aliento de los pueblos indigenas
contra un modelo socioeconémico, cultural y politico
dominantes. Tampoco supone negar que esos mismos
pueblos fueran cruciales para el derrocamiento de va-
rios gobiernos corruptos. Finalmente, no seria po-
sible dejar de reconocer el enorme aporte de los pue-
blos indigenas para la renovacién del pensamiento de
izquierda mds alld de las fronteras nacionales. Por el
contrario, reconocer el rol crucial de los pueblos indi-
genas no nos exime de la responsabilidad de ser criti-
cos respecto de sus contribuciones.

Un andlisis de la produccién académica alrede-
dor de los movimientos indigenas a lo largo de las ul-
timas dos décadas revela que la mayorfa de los traba-
jos apoyaron y celebraron sus esfuerzos en pro de una
democratizacién de las sociedades en donde reinaba
(v, hasta cierto punto, contintia reinando) la exclusién
econdmica y politica de la que han sido victimas (Mar-
tinez-Novo, 2009). No obstante, resulta necesario y sa-
ludable para los propios actores indigenas que existan
posturas criticas frente a su quehacer en la medida que
estas podrian sentar las bases para una discusion cla-
ra y constructiva benéfica para los pueblos indigenas.
Voces disonantes como la del intelectual kichwa Ar-
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mando Muyolema advierten contra el error en el que
han podido caer algunos de los discursos abanderados
por el movimiento indigena, discursos que vehiculan
una visioén esencialista, idealista de la comunidad y
de las culturas indigenas. Segun él, el posicionamien-
to social y politico de los pueblos indigenas como ac-
tor colectivo en el escenario nacional durante los afios
1990 se alcanz6 gracias a un proceso de etnogénesisy a
la defensa de una identidad homogénea. Sin embargo,
ahora se trata de explorar la riqueza de esa identidad
para infundir un nuevo sentido a su discurso.?

4. Ancestralidad y contemporaneidad de la
nocién de Buen Vivir

Afirmar que el Buen Vivir es una construccién contem-
poranea traduce una voluntad de ser criticos respecto
de un conjunto de ideas sobre la (pretendida) natura-
leza de los pueblos indigenas y de su pensamiento.

Con demasiada frecuencia, abordar los saberes de
los pueblos indigenas significa, sobre todo, apelar a su
dimensién ancestral: las tradiciones permanecerian
intactas, celosamente preservadas a lo largo del tiem-
po, a pesar de la evolucién de las condiciones mate-
riales y sociales en las que han vivido los pueblos in-
digenas. Esto implica, sin embargo, que se niegue la
posibilidad de que estos saberes sean contempordneos*

3 Entrevista con Armando Muyolema, Quito, julio de 2012.

4 La negacién de contemporaneidad se la pedimos prestada a Jo-
hannes Fabian (1983) que habla de denial of coevalness.
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a otros pueblos y a otros saberes. Negar la contempo-
raneidad de su existencia es negar la realidad de una
reinvencién constante de la tradicién y del cardcter
cambiante de la identidad, entendida como la «mane-
ra como las comunidades organizan su existencia de
acuerdo a su entorno».’ Los saberes de los pueblos in-
digenas, a los que mucho se ha hecho referencia recien-
temente, tienen, sin lugar a dudas, una filiacién con los
saberes y las practicas ancestrales pero, de igual manera,
han evolucionado en funcién de las transformaciones
de la realidad en la que estos pueblos se han venido de-
sarrollando. «Toda produccién de sentido tiene lugar en
un contexto preciso y posee funciones propias» (Hou-
tart, 2012). Convendria entonces analizar el concepto
del Buen Vivir a la luz de esta afirmacion.

Tomamos nuestras distancias respecto de la idea
del repliegue comunitario entendido como la resisten-
cia de los pueblos indigenas a la modernidad percibi-
da sobre todo como un proyecto europeo. En efecto,
segn José Figueroa (2004), algunas contribuciones
de los estudios poscoloniales muestran que importan-
tes grupos sociales ubicados en la periferia de la mo-
dernidad reivindican su insercién en ella a partir de la
critica de sus propias tradiciones culturales.® La mo-
dernidad no seria entonces un proceso exdgeno a las
periferias, sobre las cuales la modernidad se impon-
dria y que, por lo mismo, generaria resistencia, sino

5 Entrevista con Carlos Yamberla, junio 2012.

6 Edward Said (1983) define la «critica cultural» como la distancia
critica que uno debe mantener respecto de su propia cultura.
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una construccién en la que participarian centro y peri-
feriay, en particular, los pueblos indigenas.

Ademds nos mostramos bastante prudentes res-
pecto de la idea de una excepcionalidad del concepto
del Buen Vivir. En realidad, somos proclives a conside-
rar al concepto dentro de un conjunto de propuestas,
conceptos y teorias criticas del capitalismo y del desar-
rollo basado en el productivismo y el consumismo. Re-
sulta interesante retomar las reflexiones de Ivan Illich
acerca de la «convivialidad» que el autor define como
siendo contrario a la productividad industrial. Para él,
la relacién de cada uno de nosotros con el otro y con
el medio circundante se define por la estructura pro-
funda de los instrumentos que utiliza. La relacién in-
dustrial seria, segtn el autor, un reflejo condicionado,
una respuesta estereotipada del individuo a los men-
sajes emitidos por un usuario diferente, que nunca co-
nocerd o por un medio artificial que nunca compren-
dera. La relacién «convivial», por el contrario, siempre
renovada, es el producto de personas que participan
en la creacién de la vida social. Pasar de la productivi-
dad a la convivialidad es substituir un valor ético a un
valor técnico, un valor realizado a un valor materiali-
zado (Illich, 2003).

Resulta imposible hacer una revisién exhausti-
va de todos los conceptos y teorfas cercanas al pen-
samiento que nos interesa. En este trabajo, nos cen-
traremos en el estudio del ecosocialismo y, de manera
secundaria, en el decrecimiento. Se trata no solamen-
te de explorar el contenido de los mismos sino tam-
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bién de cultivar el enorme potencial de didlogo de los
mismos con otros conceptos, con otras teorias. Aho-
ra bien, evocar la posibilidad de un didlogo nos obliga
a interrogarnos acerca de las condiciones del mismo.

5. Diilogo entre culturas diferentes

Es de especial importancia interrogarse sobre las
condiciones de un didlogo de conceptos y teorias, en
la medida en que se trata de saberes que, por un lado,
se inscriben en cosmovisiones distintas y que, por otro
lado, son tributarios de una historia marcada por la
subordinacién de unos pueblos a otros, de unos pen-
samientos a otros. Sin querer caer en la victimizacién
de los unosy la diabolizacién de los otros, es necesario
tener claro que, dadas esas mismas condiciones his-
téricas, un didlogo horizontal y total entre diferentes
saberes, si bien no es imposible, tampoco es automati-
co. Al interrogarle sobre la posibilidad de un verdade-
ro didlogo entre los mencionados conocimientos, Ar-
mando Muyolema nos advertia contra la pretensién,
por demds ambiciosa, de querer penetrar completa-
mente el pensamiento del otro. ¢En qué medida so-
mos capaces de aprehender una cultura distinta de la
nuestra, en toda su complejidad? Ademads, Muyolema
pone en duda la posibilidad de un didlogo horizontal
que involucra a interlocutores marcados, cuando no
determinados, por condiciones estructurales que han
podido ser favorables a unos y desfavorables a otros.
Maés que evidenciar una contradiccién, esta tltima
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reflexién es un llamado a no obviar la necesidad que
existe, tanto en el Norte como en el Sur, de resolver las
inequidades socioecondmicas, siendo esta una condi-
cién para que un didlogo en condiciones de igualdad
pueda darse.

Retomando la primera interrogante, a la que no
pretendemos dar una respuesta completa ni definiti-
va, podriamos aportar, sin embargo, algunos elemen-
tos de reflexién: en sociedades mestizas, ya sea por su
historia colonial o por una insercién cada vez mas pro-
nunciada en la globalizacion, las interacciones y las in-
tersecciones entre diferentes modos de pensamiento
parecen cada vez menos ilusorias. La toma de concien-
cia de la imposibilidad de aprehender al otro en to-
da su complejidad no debe constituir un freno para
la basqueda del didlogo, mas aun cuando podriamos
pensar en establecer consensos minimos y en proyec-
tarnos hacia futuros deseables comunes.

Enrique Leff (2010) retoma el concepto de «grama-
ticas del futuro» de George Steiner para subrayar la
necesidad de atribuir nuevos significados a las pala-
bras, que aparecen entonces como nuevas vias para
fundar nuevos modos de pensar, sentir y ser de mane-
ra diferente. En efecto, para Leff, pensar en nuevos fu-
turos posibles requiere nuevos lenguajes y gramaticas,
la resignificacién de las cosas del mundo, la creacién
de nuevos conceptos sobre lo real, de nuevos modos
de pensar, de nuevos modos de produccién y sociali-
zacién, que permiten abrir los potenciales de lo real y
de un didlogo de saberes. En definitiva, para el autor,
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«otro mundo es posible solo si este mundo se abre a
nuevos mundos; al encuentro con otros mundos de vi-
day otros saberes».

El objetivo de este libro —la discusién en torno al
Buen Vivir y el ecosocialismo— se inscribe precisamen-
te en esta vision: el didlogo es no solo posible sino, so-
bre todo, necesario. Afirmar que el Buen Vivir es un
concepto en construccién nos permite sostener que
puede nutrirse de otros conceptos y teorias cercanos.
De los pueblos indigenas a las concepciones y teorias
del ecosocialismo, un didlogo es necesario, ya no para
oponer o comparar sino para enriquecerse del otro y
de su experiencia (Julien et al., 2007).



CAPITULO PRIMERO
Las tres corrientes del Buen Vivir
o sumak kawsay

La Constitucion ecuatoriana de 2008, al reconocer un
conjunto de conceptos innovadores como el sumak
kawsay o Buen Vivir, marcé un giro en la historia poli-
tica del pafs asi como en la visién del desarrollo. A mas
de aparecer en el preimbulo a manera de horizonte
utdpico, el Buen Vivir es el referente para el ejercicio
de un conjunto de derechos, aquellos recogidos en el
segundo capitulo del titulo II, contenido en ocho sec-
ciones: agua y alimentacién; ambiente sano; comuni-
cacioén e informacién; cultura y ciencia; educacién; hé-
bitat y vivienda; salud; trabajo y seguridad social.

Con la recuperacién por parte del Estado de la rec-
toria de la politica pablica y el retorno de la planifi-
cacion, se elaboré un plan de desarrollo que retoma
estos nuevos conceptos, adopta un nuevo nombre, el
Plan Nacional para el Buen Vivir, y establece como ob-
jetivo el paso de una sociedad primario-exportadora a
una sociedad del Buen Vivir. Los 12 objetivos del Plan
se articulan alrededor de este concepto.

Con el propésito de tornar inteligible la diversi-
dad de discursos acerca del Buen Vivir, hemos identi-
ficado al menos tres corrientes principales dentro de
las cuales se inscriben estos discursos: la «culturalis-
ta», la «ecologista» y la «ecomarxista». Estas corrien-
tes no pueden ser entendidas de manera aislada, pues

19
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si bien existe una serie de elementos caracteristicos a
cada una de ellas, que justifican la pertinencia de esta
clasificacién, es notable la presencia de elementos co-
munes a las tres, por cuanto todas resultan de un pro-
ceso de construccién epistemoldgica y politica posibi-
litado por un contexto histérico particular.

Es necesario tomar en cuenta que en cada corriente
encontramos tanto autores que pertenecen a los pue-
blos indigenas del continente americano como pensa-
dores mestizos de los paises de la regién y extranjeros.
El pertenecer o no a una etnia no es una condicién
que determina, por si misma, la adhesién a una de las
corrientes mencionadas.

Creemos oportuno advertir que la intencién que
motiva este trabajo esta lejos de querer restarle mérito
o potencial al Buen Vivir, en tanto propuesta tedrica
e instrumento de lucha. Por el contrario, al reconocer
que se trata de un concepto en construccién, amplia-
mos la potencialidad del mismo. En definitiva, como
lo afirma Luis Macas, «estamos juntos, juntos aunque
sea de espaldas» (Macas, 2010: 16), es decir que el Buen
Vivir no es un proyecto de los pueblos indigenas para
todos los ecuatorianos sino un proyecto de todos los
ecuatorianos, en particular los pueblos indigenas, pa-
ra el pueblo ecuatoriano.”

7 En este trabajo no ahondaremos en las contribuciones del pue-
blo afroamericano parala construccién del concepto de Buen Vi-
vir, pero creemos necesario al menos mencionarlo en la medida
que entendemos al Buen Vivir como la resultante de un proceso
de construccién colectiva de una sociedad plural. Asi, por ejem-
plo, en el caso ecuatoriano, Gabriela Viveros y Marisol Cardenas
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1. El Buen Vivir como «discurso profundo
de los pueblos amerindios»: la corriente
culturalistas

Identificamos primeramente una corriente «culturalis-
ta» dentro de la cual inscribimos a los discursos que
se articulan en torno a la afirmacién de la filiacién del
concepto de sumak kawsay a las culturas de los pue-
blos indigenas del Abya Yala® en general y a las cultu-
ras de los pueblos andinos, en particular. Con frecuen-
cia, la exaltacion de las raices ancestrales del Buen Vivir
se acompana de la afirmacién de los pueblos indigenas
como detentores legitimos de saberes y conocimientos
ancestrales. Aunque el didlogo de saberes no sea direc-
tamente rechazado para la construccién del concepto,
muchos autores prefieren resaltar la centralidad de los
pueblos indigenas y de su pensamiento para interpre-
tar el sentido del mismo. Veremos como la cultura y la
identidad son presentadas como elementos constituti-
vos de la esencia del Buen Vivir para luego ver como, en

sostienen que, para los pueblos afroecuatorianos, el Buen Vivir
se traduciria por ubuntu, que corresponderia a una ideologia ét-
nica proveniente del Africa que subraya la importancia de la leal-
tad de las personas con sus comunidades.

8 Laexpresion «Abya Yala» corresponde al nombre que le dan los in-
dios Kuna, que viven actualmente en Colombia y Panam4, al con-
tinente americano. Fue retomada por los pueblos indigenas del
continente asi como por otros sectores para significar un rechazo
de la colonizacion. En efecto, el nombre del continente americano
proviene del de Amerigo Vespucci, navegador italiano que habria
sido el primero en comprender que el «<nuevo mundo» no corres-
pondia a las Indias orientales sino a un nuevo continente.
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estos mismos discursos, el concepto aparece como un
concepto en construccién. Finalmente analizaremos
cémo, a pesar de estas contradicciones, comienzan a
emerger propuestas concretas para influenciar la or-
ganizacién de sociedades plurales y no solo indigenas.

La cultura y la identidad de los pueblos
indigenas, ¢esencia del Buen Vivir?

Al afirmar la pertenencia del concepto del Buen Vivir
al patrimonio cultural de los pueblos andinos, bus-
cando afirmar, describir e incluso construir la iden-
tidad de estos pueblos, numerosos autores tienden a
recalcar la oposicién Occidente/pueblos indigenas,
siendo que ambos terminan apareciendo como dos
entidades monoliticas. Si mal podriamos negar una
historia y un presente marcados por un proceso extre-
madamente violento de colonizacién de los cuerpos y
de las mentalidades, creemos que el enfatizar sobre-
manera en la dicotomia Occidente/pueblos indigenas
oscurece la complejidad dentro de cada una de estas
entidades histérico-politicas, sus visiones del mundo,
sus practicas de vida y, sobre todo, sus expectativas y
proyecciones.

Luis Macas (2010), antiguo presidente emblema-
tico de la Confederacién de Nacionalidades Indigenas
del Ecuador (CONAIE), afirma por ejemplo que, du-
rante mas de 500 afios, han coexistido dos matrices ci-
vilizatorias: por un lado, la matriz occidental cristiana
centenaria y, por otro lado, la matriz indigena mile-
naria. No es raro que, detrds de esta dicotomia, esté
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presente una concepcién maniquea que diaboliza a
Occidente y envuelve a los pueblos indigenas en un
aura mesidnica. David Choquehuanca Céspedes, ac-
tual Canciller boliviano, se interroga: «Seguimos por
el camino de la civilizacién occidental y la muerte, la
guerray la destruccién, o avanzamos por el camino in-
digena de la armonia con la naturaleza y la vida» (Cho-
quehuanca Céspedes, 2010: 9).

Seria absurdo contradecir la existencia de matri-
ces culturales que distinguen claramente una manera
de concebir el mundo propia de Occidente y una cos-
movisién que comparten los pueblos indigenas del
continente americano. Sin embargo, creemos que es
necesario ir mds all4 de este andlisis en la medida que
empobrece nuestra comprensién del mundo y de las
culturas. Si bien, en su proyecto civilizador, Occidente
se impuso a los pueblos que domind, si en Occidente
nacio el ahora hegemonico sistema capitalista que nos
ha llevado a la crisis, no podriamos negar su contribu-
cién para pensar alternativas al capitalismo, como lo ve-
remos mas tarde. Por el contrario, aunque los pueblos
indigenas hayan conservado elementos de sus ancestros
originarios del continente y aunque hayan desplegado
estrategias de resistencia contra un Occidente homoge-
neizador para mantener su identidad cultural, también
son la resultante de un proceso de insercién —en parte
impuesta, en parte voluntaria— en la modernidad. La
construccién de estos discursos unificadores, que fue-
ron necesarios para la afirmacion politica y social de los
pueblos indigenas, camufla la existencia real de tensio-
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nes entre los dirigentes indigenas y sus bases, que bus-
can su inclusién (Martinez Novo, 2009).

El Buen Vivir, un concepto en construccién

A pesar de que afirmar que el Buen Vivir pertenece al
patrimonio cultural de los pueblos andinos le confiere
una dimensién de concepto acabado (el Buen Vivir
existirfa, como concepto, en las culturas de los pue-
blos andinos), los propios discursos de los autores y
de los actores que inscribimos en la corriente cultu-
ralista muestran que estamos frente a un concepto en
construccion. Frente al fragil desarrollo conceptual de
las raices culturales y lingiiisticas del concepto y de las
practicas sociales a las que estd vinculado,” resulta in-
dispensable revisitar los escritos y las practicas de los
pueblos indigenas con el fin de alimentar el concepto
de Buen Vivir.

Un concepto que se nutre del didlogo
entre Ecuador y Bolivia

Un didlogo entre Ecuador y Bolivia ha venido desarrol-
landose para pensar el Buen Vivir de manera conjun-
ta.'’ Asi, por ejemplo, a pesar de que la expresion sumak
kawsay no aparece en ningin diccionario de kichwa/

9 Entrevista con Armando Muyolema, Quito, julio de 2012.

10 Es interesante ver que las conferencias, simposios, seminarios
dedicados a la discusién del concepto de Buen Vivir en Ecuador,
retinen a intelectuales, representantes de la sociedad civil, politi-
cos y politicas tanto de Ecuador como de Bolivia.
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quechua antiguo o reciente (Muyolema, 2012), la re-
peticién de la definicién/traduccién comun del sumak
kawsay ecuatoriano y del suma qamana boliviano es es-
tablecida como verdad. De esta manera, Luis Macas y
Germdan Muenala en Ecuador, Fernando Huanacuni
Mamani, Xavier Albé y otros, en Bolivia, se refieren al
Buen Vivir como «vida en plenitud».

Esto tiene mucho que ver con el hecho de que los
dos paises comparten una matriz cultural. También
estarfa ligado a que, en varios aspectos, el nacimien-
to del movimiento indigena habria sido transnacional
(Jackson y Kay, 2005). En definitiva, esto significaria
que los procesos ecuatoriano y boliviano no se desa-
rrollan de manera aislada, sino que se trata mds bien
de un proceso de construccién conjunto, en muchos
aspectos, lo que no significa borrar o minimizar las es-

pecificidades propias de cada pais.

Surgimiento del Buen Vivir en un contexto de profundo
cuestionamiento del capitalismo y del desarrollo

Al mirar con mayor detenimiento los discursos sobre
el Buen Vivir, estamos obligados a constatar que la
mayoria de ellos (sobre todo en Ecuador pero también
en Bolivia) aparecieron en el contexto de las Asam-
bleas Constituyentes. Cabe entonces preguntarse spor
qué razon, si el Buen Vivir ha sido vital para la super-
vivencia de las comunidades indigenas, no ha estado
mas presente en las reivindicaciones del movimiento
indigena al momento de su auge, en los afios 1990?
No obstante, la lucha del movimiento indigena se ha
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estructurado en torno al rechazo del proyecto capita-
lista neoliberal y del desarrollo, rechazo que a su vez
constituye uno de los elementos centrales del concep-
to de Buen Vivir.

En efecto, tanto en Ecuador como en Bolivia, el
Buen Vivir es radical en su critica al capitalismo y al
desarrollo. Amerita, en este punto, evocar la diferen-
cia que establece David Choquehuanca (2010) entre el
Buen Vivir y el «vivir mejor». Para él, vivir mejor supone
la explotacién del ser humano por su semejante, la ex-
poliacién de la naturaleza, la competencia profunda, la
concentracion de las riquezas, el egoismo, una falta de
interés por el otro, el individualismo. Por el contrario,
el Buen Vivir estaria refiido con el lujo, la opulencia, el
despilfarro, estaria refiido con el consumismo.

Retomemos la idea del surgimiento del concep-
to. ¢Cémo interpretar que el Buen Vivir tome fuerza
(caparezca?) precisamente en el contexto de las Asam-
bleas Constituyentes? Se podria pensar que determi-
nadas condiciones permitieron que el concepto na-
ciera no como unidad acabada, sino como sintesis
de reivindicaciones diversas, pero a la vez convergen-
tes en ciertos aspectos. En Ecuador, estas condiciones
se forman en un contexto marcado por una moviliza-
cién social intensa, una cada vez mas importante po-
litizacién de la sociedad ecuatoriana, la necesidad de
encontrar respuestas a modelos en crisis y las condi-
ciones sociales y politicas que tornaron posible la con-
vocatoria de una Asamblea Constituyente.
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Posicionar el Buen Vivir en el centro de la reconfi-
guracién del Estado, tal y como lo hacen la Constitu-
cién ecuatoriana y el Plan Nacional para el Buen Vivir,
implica emprender un proceso de interculturalizacién
de la sociedad, mediante el cual sea posible que toda
la poblacién piense y acttie bajo principios y conoci-
mientos ancestrales, de los que se reconoce la validez
para todos, como lo afirma Catherine Walsh (2010).
Compartimos la preocupacién de la autora respecto
a la posible incorporacién de elementos propios de vi-
siones afines al desarrollo a la hora de aplicar el Buen
Vivir en el manejo de la cosa publica pues, como lo
mencionamos anteriormente, el Buen Vivir se plantea
como una alternativa al desarrollo. Sin embargo, nos
alejamos de la aversién que expresa la autora frente al
pensamiento occidental que dificilmente podriamos
reducir a su «proyecto capitalista y neoliberal».

Algunos elementos centrales de la propuesta
culturalista del Buen Vivir

En un contexto en el que se esperan respuestas para
afrontar una serie de problemas, la corriente «cultura-
lista» aporta elementos ttiles en este sentido. En unas
sociedades marcadas por el individualismo y por un
sistema econdmico basado en el postulado del ser hu-
mano individual racional (homo economicus) que ha re-
sultado en una profunda crisis social y econémica, los
pueblos indigenas exaltan la dimensién comunitaria
de lavida, al reconciliar al ser humano con la naturale-
za incluyéndolos en una misma comunidad. Esta abri-



28 | Matthieu Le Quang - Tamia Vercoutére

garia ademds elementos espirituales. A esta concep-
cién ampliada de la comunidad corresponderian una
sociedad y un sistema econémico diferentes. Varios
autores sostienen que este elemento es central en la
definicion del sumak kawsay (ver, por ejemplo, Prada
Alcoreza, 2011).

Silos modos de produccién y de consumo, en de-
finitiva, si los modos de vida actuales dependen de
la explotacién de la naturaleza (concebida como un
conjunto de recursos intercambiables en el merca-
do), los pueblos indigenas, por el contrario, apelan a
desarrollar una «cultura de la vida» (Choquehuanca,
2010:9), que ponga fin a la dominacién de la natura-
leza por el ser humano.

La construccién de una nueva economia sobre
fundamentos filoséficos diferentes, tiene que resultar
en la subordinacién de la economia a las necesidades
de las comunidades humanas, respetuosas de los equi-
librios naturales e independientes de la bisqueda del
beneficio y de los caprichos del mercado global.

Aunque el cuestionamiento de la democracia re-
presentativa por varios autores (en particular, Cho-
quehuanca, 2010; y Macas, 2010) y la valorizaciéon de
otras dindmicas de participaciéon y de gestion de la
repiiblica pueden ser controvertidas, esta propuesta
tiene el mérito de llamar la atencion sobre defectos y
fallas de nuestros sistemas politicos.

En los Estados recientemente reconocidos como
plurinacionales, parece indispensable garantizar el ejer-
cicio de los derechos colectivos y pensar y lograr un pro-
fundo cambio de las estructuras del antiguo Estado.
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2. La corriente ecologista

Para los autores que inscribimos en esta corriente, la
cuestién de la destruccion de la naturaleza y el impera-
tivo de revertir la tendencia ocupa un primer plano. Si
bien reconocen el aporte de los pueblos indigenas pa-
ra nutrir el contenido del Buen Vivir, establecen como
postulado la idea segtin la cual se trata de un concepto
en construccién (Acosta, 2008), lo cual les permite in-
cluir y desarrollar preocupaciones ecologistas que les
son claras. En efecto, el Buen Vivir vendria a ser una
«plataforma» politica (Gudynas, 2011: 51), interpre-
table a partir de tradiciones diversas, posturas varia-
das y especificas; un lugar donde se compartiria una
critica al desarrollo y donde se pensaria alternativas a
este ultimo.

Aspectos convergentes de las corrientes
culturalista y ecologista del Buen Vivir

Antes de emprender el andlisis de los puntos de conver-
gencia entre las dos corrientes antes mencionadas, re-
sulta de interés evocar una afirmacién de la boca de
un grupo de mujeres indigenas bolivianas: «Sabemos
que la pelea no es para nosotras sino para toda la co-
munidad, es que entendemos mejor que al final la lu-
cha por la defensa de la Madre Tierra tiene que ver en
realidad con la construccién del vivir bien, del suma qa-
mania» (Molina et al., 2012). Esta afirmacién, envuelta
en un aura de confesién, permite entrever que, aunque
exista una concepcioén particular de la relacién ser hu-
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mano/naturaleza en el legado cultural de las comuni-
dades indigenas, cuando no en las practicas cotidianas
de las mismas, el vinculo entre Buen Vivir y defensa de
la naturaleza no ha sido automatico. Parece mas bien
el resultado de un proceso de construccién que ameri-
ta ser analizado, permitiéndonos, ademds, aproximar-
nos a una explicacién sobre cémo el imperativo de de-
fensa de la naturaleza pasé a ser un elemento central
del concepto del Buen Vivir para los «culturalistas».
Los autores «ecologistas», més alld de algunos elemen-
tos que comparten con los «culturalistas» en la defini-
cién del Buen Vivir, priorizan en su enfoque el abor-
daje de preocupaciones ecologistas.

El Buen Vivir, una critica al capitalismo
y al desarrollo

En primer lugar, los autores de las dos corrientes com-
parten una critica al capitalismo; sin embargo, mien-
tras los culturalistas insisten en las diferencias cultu-
rales entre Occidente, cuna del capitalismo, y los
pueblos indigenas, los ecologistas enfatizan sobre el
caracter predador del sistema (en particular, Acosta,
2008; y Gudynas, 2011) que se manifestaria en la ex-
plotacién desmedida de la naturaleza. En América La-
tina, esta lectura resulta particularmente pertinente
en la medida en que, histéricamente, la insercién de
los paises de la regién en el mercado global ha sido po-
sibilitada por la extraccién y la exportacién de mate-
ria prima hacia los paises del Norte. Principal fuente
de ingresos para estos paises, la exportacion de mate-



EcosociaLismo Y BUEN Vivir| 31

ria prima consagré la dependencia de sus economias
respecto de la demanda global de bienes. Esto provocé
una sujecién a los caprichos del mercado global y es-
tuvo lejos de significar una mejora de las condiciones
de vida de la poblacién (lo que algunos autores bauti-
zaron bajo el nombre de «paradoja de la abundancia»
o «maldicién de los recursos naturales» (Acosta, 2011:
83). Y, sobre todo, se acept6 la destruccién de la na-
turaleza, siempre y cuando se satisficieran las necesi-
dades del mercado.

Para estos autores, tanto la insercién de los paises
del Sur al capitalismo mundial como la bausqueda de
«desarrollo» se basaron en una explotacién desmedida
de la naturaleza. El proceso lineal de evolucidn, esen-
cialmente econémica, impulsado bajo la méxima del
progreso, basado en la apropiacién de recursos natu-
rales, motivado por diferentes versiones de la eficacia
y la rentabilidad econémica y orientado hacia la emu-
lacién del estilo de vida occidental (ver Acosta, 2010;
y Gudynas, 2011), condujeron de igual manera a una
degradacién del entorno natural. Frente al fracaso de
las promesas de desarrollo, es decir la imposibilidad
para los paises del Sur de alcanzar los niveles de vida
de los paises del Norte, frente al cardcter inviable de
la concrecién de esas promesas (sobre todo, a nivel
ecoldgico), han surgido criticas tanto a nivel concep-
tual como a nivel de las pricticas inspiradas por el
desarrollo. El Buen Vivir, de acuerdo a los autores,
ademads de inscribirse en esta tendencia, se plantea
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como una alternativa al desarrollo y no tanto una al-
ternativa de desarrollo.!

Una concepcion renovada de la relacion entre
la naturaleza y el ser humano

Los autores de la corriente ecologista retoman la tra-
dicién de los pueblos indigenas para subrayar la nece-
sidad de liberarse de una visién que somete la natura-
leza al servicio de las ambiciones del ser humano. En
efecto, para los pueblos indigenas, la Tierra es la Pacha-
mama, la «madre Tierra», entidad que reproduce y or-
ganiza la vida (Simbaiia, 2011: 222) y, como tal, debe
ser respetada y preservada (Boff, 2012). Para los pue-
blos indigenas, el ser humano y la naturaleza forman
una comunidad indivisible donde todos los seres vivos
estan relacionados, dependen los unos de los otros y
son complementarios.

De acuerdo con estos principios, pareceria necesa-
rio evolucionar de una concepcién antropocéntrica de
la organizacién econémica y social que amenaza la su-
pervivencia de la especie humana y de toda forma de
vida en el planeta, a una concepcién biocéntrica. Esto

11 Segtin Eduardo Gudynas (2011), las alternativas de desarrollo
(en particular, el desarrollo <humano», «sostenible», etc.) siguen
estando regidas por las bases conceptuales propias del desarro-
llo, alrededor de ideas como el crecimiento perpetuo o la apro-
piacién de la naturaleza; por el contrario, las alternativas al desa-
rrollo pretenden establecer otros fundamentos conceptuales que
pasan por la exploracién de marcos sociales, econémicos y poli-
ticos distintos de aquellos que se alinean con una concepcién
tradicional del desarrollo.
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implicaria, en primer lugar, una desmercantilizacién
de la naturaleza, el sometimiento de los objetivos eco-
némicos a las leyes de funcionamiento de los sistemas
naturales y el respeto de la dignidad humana a la par
de una necesaria mejora de la calidad de vida de las
personas y de las comunidades.

Asimismo, estarfamos obligados a pensar la con-
servaciéon de la biodiversidad ya no desde una ecologia
conservacionista, que supone que, para ser preserva-
da, la naturaleza tiene que ser protegida de toda pre-
sencia e influencia humanas (Diegues, 2000), sino in-
cluyendo al ser humano —y, los pueblos indigenas, en
primer lugar— como pieza central de la conservaciéon

de la biodiversidad.

Una concepcion que pertenece a una
«tradicion transcultural»

Resulta interesante ver que, de acuerdo a estos autores,
la concepcién de los pueblos indigenas de la relacion
naturaleza/ser humano, se inscribe dentro de una
«tradicién transcultural» que ha concebido siempre a
la Tierra como una madre, como lo sostiene Leonar-
do Boff (2012: 1). También subrayan las coincidencias
de esta vision con el pensamiento de autores como Al-
do Léopold, James Lovelock, Arne Naess, entre otros
(Clavero y Mamami, 2012), lo que les permite concluir
que la idea segtin la cual el ser humano perteneceria a
la naturaleza es tributaria de una seria deficiencia del
pensamiento hegemonico, restindole el caricter ex-
cepcional que puede llegar a otorgérsele al pensamien-
to de los pueblos indigenas.
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Principales elementos del componente
ecologista del Buen Vivir

La critica del capitalismo y del desarrollo, por un lado,
y el reconocimiento de la Tierra como madre y del ser
humano como parte integrante de la naturaleza, por
el otro, han permitido a los autores de la corriente eco-
logista desarrollar propuestas alineadas con sus pro-
pias preocupaciones ecologistas, dentro del concepto
de Buen Vivir. Con esta idea no pretendemos sugerir
que ha existido una instrumentalizacién del discurso
de los pueblos indigenas por parte de los ecologistas.
Reconocemos que, segin estos tltimos, el Buen Vivir
es un concepto que se alimenta de los aportes de la di-
versidad de los actores sociales preocupados por una
serie de problemas comunes a los que es urgente apor-
tar soluciones.

Los derechos de la naturaleza

Reconocer que la Tierra es una entidad que nace y re-
produce la vida, que merece respeto y proteccion, im-
plica aceptar que la Madre Tierra posee atributos pro-
pios, independientemente de la utilidad de los mismos
para nosotros, los seres humanos, o de las opiniones
que podriamos emitir al respecto (Gudynas, 2012).
Por consiguiente, si la naturaleza es depositaria de
«valores intrinsecos», debe ser reconocida como suje-
to y, por lo tanto, debe ser titular de derechos. Esto es
precisamente lo que establece la nueva Constitucién
ecuatoriana de 2008, al consagrar el reconocimiento
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de una «ética biocéntrica» cuyos fundamentos descri-
bimos aqui arriba.

El reconocimiento de la naturaleza como suje-
to de derechos por el Estado ecuatoriano constituye
un punto de inflexién que ha cambiado la orientacién
del derecho internacional relativo al medio ambiente.
En efecto, en el sistema juridico internacional, el de-
recho medioambiental no existe mds que por su co-
nectividad con los derechos humanos (asi, por ejem-
plo, la proteccién del medio ambiente se convierte en
una obligacién en la medida en que, al evitar su degra-
dacidn, se estaria garantizando la supervivencia de las
generaciones futuras, en el marco del desarrollo sos-
tenible). Sin embargo, no existe en el derecho inter-
nacional una sola cldusula que fundamente la protec-
cion del medio ambiente en los valores intrinsecos de
la naturaleza (Murcia Riafio, 2012).

El reconocimiento constitucional de los derechos
de la naturaleza en Ecuador dio paso a que la Asam-
blea General de las Naciones Unidas incitara a los
Estados a tomar en consideracién «la cuestion de la
promocioén de la vida en armonia con la naturaleza»
(Naciones Unidas, 2009). La declaracién de la natu-
raleza como sujeto de derechos por la Constitucion
traduce el «esfuerzo politico» del que habla Alberto
Acosta (2010), como gesto indispensable para la trans-
formacién civilizatoria.

No obstante, Gudynas (2012) se muestra critico
respecto de la interpretacién de los derechos de la na-
turaleza hecha por el gobierno boliviano en la medi-
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da en que, segtn su andlisis, privilegiaria una visién
planetaria de los derechos de la naturaleza que no im-
pediria la destruccién de ambientes locales, siempre y
cuando fueran preservadas las funcionalidades ecolé-
gicas del planeta. Para este autor, los derechos de la
naturaleza, tal y como constan en la Constitucién
ecuatoriana, estdn forzosamente vinculados a los ter-
ritorios y las culturas locales.

El neoextractivismo, opuesto al Buen Vivir

«Detras de la crisis ecoldgica, detrds de los modos de
produccién y consumo, detras de las guerras... estd el
petrdleo», afirma Esperanza Martinez (2011). Si la ar-
gumentacion contra el (neo)extractivismono se reduce
a esta afirmacién, la misma es interesante porque ilus-
tra, a nuestro modo de ver, las preocupaciones de los
autores que inscribimos en esta corriente. En efecto,
para Martinez, las raices de la crisis de civilizacién ob-
servable en Occidente y en el mundo, no se encuen-
tran ni en la cultura (culturalistas) ni en la estructura
(ecomarxistas) sino en el extractivismo. Precisamente,
el extractivismo es uno de los frentes de lucha de estos
autores, pues estaria en abierta contradiccién con la
proclamacion del Buen Vivir como principio guia de
los gobiernos ecuatoriano y boliviano. La extraccion
de materia prima, herencia de la colonia, se prolongd
mas alld de las independencias de los paises latinoa-
mericanos. La llegada al poder de gobiernos progresis-
tas quiso romper con la dimension colonial de las ac-
tividades de extraccion. Este neoextractivismo, si bien
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consagra un papel mas activo del Estado en la empresa
extractivista asi como una mejor y mas profunda dis-
tribucién de la renta que genera, reproduciria dindmi-
cas propias del extractivismo, como una insercién in-
ternacional subordinaday funcional a la globalizacién
del capitalismo transnacional (Acosta, 2010; y Gudy-
nas, 2011). Ademas, el neoextrativismo, a nombre del
desarrollo, permitiria la degradacién de la naturalezay
el ejercicio de pricticas politicas autoritarias que aten-
tarian principalmente contra los derechos humanos
de los pueblos que habitan las zonas de extraccién.

La salida del neoextractivismo, una prioridad

Frente a esto, la corriente «ecologista» defiende el
abandono del neoextractivismo. La dificultad reside
esencialmente en las transiciones de los paises depen-
dientes de la extraccién de materia prima hacia eco-
nomiasy sociedades pos extractivistas. Segtiin Eduardo
Gudynas, el estudio de las transiciones debe explorar
primordialmente los cambios en las matrices produc-
tivas de estas economias, sin dejar de lado el indispen-
sable cambio cultural que permita modificar, princi-
palmente, los modos de consumo. En lo politico, se
trata de reforzar las estructuras y las dindmicas demo-
craticas para garantizar una amplia participacion so-
cial y desplegar regulaciones sociales del mercado y del
Estado (ver Gudynas, 2011).

Amerita retomar la idea de Gudynas respecto de
la necesaria articulacién de un «regionalismo auténo-
mo» como condicién para la salida del extractivismo,
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en la medida en que este permitiria a las economias
latinoamericanas recuperar su capacidad de decisién
frente a la globalizacién.

Los procesos de integracion en la region han sido
motivados por la voluntad de una mayor insercién en
el mercado global, por lo que una revisién de los fun-
damentos mismos de estos procesos resulta indispen-
sable. Aquello que para Gudynas aparece como una
«retorica de la fraternidad» que ha sostenido las rela-
ciones entre los paises de la regién es evidentemente
insuficiente para una salida del extractivismo. Por el
contrario, la concepcién e implementacién de politi-
cas comunes y la adopcién de normas supranacionales
parecen necesarias.

Sin embargo, cabe interrogarse sobre la viabilidad
de estas propuestas puesto que, por un lado, nos en-
contramos frente a sociedades que exigen legitima-
mente la salida de las condiciones de pobreza y, por
otro lado y a pesar de los progresos observados recien-
temente, la concertacién entre los gobiernos de la re-
gidén tiene alin que construirse.

3. La corriente ecomarxista

Si las corrientes abordadas anteriormente definen al
Buen Vivir como un modelo de civilizacién alternati-
vo al capitalismo, a la modernidad y al desarrollo, ge-
neralmente impuestos por el Occidente, la corriente
«ecomarxista» se diferencia de estas por su marcada
critica a las estructuras socioeconémicas del capitalis-
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mo. Los «ecomarxistas» toman en cuenta e incorporan
en su definicién del Buen Vivir algunas especificidades
presentes en los «culturalistas», particularmente la di-
mension comunitaria de la vida, el ser humano como
ser social, la superacién de la dominacién de la natu-
raleza por los seres humanos, la necesidad de repensar
las estructuras del Estado. No obstante, existen fuertes
criticas por parte de los «ecomarxistas» contra los que
han llamado «pachamdmicos» (Stefanoni, 2010a y
2010b), lo que ha provocado un debate sobre el que
profundizaremos mds adelante. Tampoco dejan de la-
do ciertas caracteristicas de los «ecologistas», como la
defensa de los derechos de la naturaleza, la transicién
a una sociedad posextractivista o la reivindicacién
de la soberania sobre el territorio nacional que no
es incompatible con una voluntad de integracién
regional.

Sin embargo, no focalizan sus criticas sobre el
mundo occidental, es decir a partir de un punto de vis-
ta cultural, sino que concentran sus ataques en el sis-
tema politico, social y econémico que rige el mundo,
el capitalismo. Su acercamiento sistémico anticapita-
lista, y no cultural, les permite ir més alla de la reivin-
dicacién de un posextractivismo que es visto no como
un fin (como puede ser el caso de los «ecologistas») si-
no como un medio para cambiar las estructuras so-
cioeconomicas de la sociedad. En efecto, salir de la de-
pendencia de la explotacidn de los recursos naturales,
y pasar a una sociedad posextractivista, no significa
necesariamente entrar en una sociedad poscapitalis-
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ta. La economia de los grandes paises capitalistas no
depende de la explotacién y de la exportacién de sus
recursos naturales. El cambio de la matriz productiva
y exportadora de nuestros paises tiene por objetivo ir
hacia la sociedad del Buen Vivir que es presentada co-
mo necesariamente anticapitalista y posmoderna.

La explotacién de los recursos naturales

Una diferencia importante con las dos otras corrientes
radica en la cuestién de la explotacion de los recursos
naturales. Si los «culturalistas» y los «ecologistas» se
oponen a la ampliacion de todo tipo de extractivismo,
sin por ello defender la clausura de las zonas ya explo-
tadas, los «ecomarxistas» no ven la abundancia en re-
cursos naturales como una maldicién, sino mas bien
como un medio para pensar en una sociedad posex-
tractivista. La contradiccién de nuestros paises, que
explotan y exportan sus recursos naturales, es que, pa-
ra no ser dependientes de estas actividades, deben se-
guir esta explotacién durante el tiempo que requie-
ra la transicién. Entonces la cuestion fundamental
no es saber si se debe seguir o no explotando estos re-
cursos naturales, sino intentar conciliar las exigencias
ambientales con el crecimiento econémico necesario
para garantizar la cobertura de los servicios ptblicos
basicos en el territorio y para transformar el pais. O,
retomando las palabras del vicepresidente boliviano,
Alvaro Garcia Linera, «<manejar la tensién entre la pro-
teccién de la naturaleza y el desarrollo productivo»
con el fin de «generar recursos publicos que garanti-
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cen a la poblacién las condiciones basicas minimas»
(cit. en SENA, 2011).

Tanto en Bolivia como en Ecuador, la corriente
«ecomarxista» del Buen Vivir ya no habla de socialis-
mo del siglo XXI sino de «socialismo del sumak kaw-
say» (ver Ramirez Gallegos, 2010) (o Socialismo comu-
nitario del Buen Vivir en el caso de Bolivia), es decir un
socialismo que tomaria en cuenta las necesidades hu-
manas, sus derechos fundamentales (libertad, igual-
dad, etc.), su derecho a vivir de manera digna, su de-
recho a la felicidad, y todo ello en el respeto de los
derechos de la naturaleza. La satisfacciéon de las ne-
cesidades materiales humanas se efectiia tomando en
cuenta la conservacién de la naturaleza, lo que per-
mite preservar el destino y el bienestar coman de to-
dos los seres vivos y de las futuras generaciones, apli-
cando el concepto de justicia intergeneracional. Segin
Alvaro Garcia Linera, «industrializar sin destruir
el fondo estructural del entorno natural-social de
la vida, preservar las capacidades naturales para las
futuras generaciones de todos los seres vivos pero, a
la vez, producir riqueza para satisfacer las actuales
necesidades materiales insatisfechas de la poblacién;
esa es la tensién, la contradiccién viva que nos plantea
el presente que no puede ser respondida por el capi-
talismo como tal, que solo se preocupa por la riqueza
material a costa de la destruccién de la riqueza natu-
ral» (cit. en SENA, 2011).
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La visién anticapitalista del Buen Vivir

Desde la perspectiva ecomarxista, el concepto de Buen
Vivir esta tanto contra el mercado como contra el todo-
Estado, defendiendo la lucha contra las desigualdades
con una mejor redistribucion de la riqueza, siempre
respetando la naturaleza y sus ciclos de reproduccion.
Pero primero hay que satisfacer las necesidades mate-
riales de base de toda la poblacién: «En eso consiste
el Vivir Bien: en utilizar la ciencia, la tecnologia y la
industria para generar riqueza, de otra manera, con
qué se podrian construir carreteras, levantar postas
sanitarias, escuelas, producir alimentos, satisfacer
las necesidades basicas y crecientes de la sociedad.
Pero a la vez necesitamos preservar la estructura
fundamental de nuestro entorno natural paranosotros
y las generaciones que vendrin, que tendrin en la
naturaleza la realizacién de sus infinitas capacidades
para satisfacer sus necesidades sociales» (cit. en SENA,
2011). Eso permitiria llegar al objetivo del Buen Vivir,
que consiste en «la unificacién del tiempo de traba-
jo y el tiempo de la vida, y en maximizar la produc-
cién y consumo de bienes relacionales» (Ramirez Galle-
gos, 2012a: 25).

Desde la perspectiva de los ecomarxistas, el Buen
Vivir es una alternativa al sistema capitalista y nos
obliga a emanciparnos del modo de pensamiento do-
minante ligado a sus valores basados en el productivis-
mo y el consumismo, cuyas consecuencias se sienten
de manera cada vez mds fuerte a través del calenta-
miento climdtico, el individualismo, el crecimiento de
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las desigualdades socioecondémicas, etc. El Buen Vivir
es una critica radical de la sociedad de consumo y del
productivismo, que someten tanto a los individuos a
necesidades ilusorias como a la naturaleza a los seres
humanos para explotar de manera infinita los recur-
sos naturales. No se puede pensar independientemen-
te la naturaleza y el ser humano por dos razones: las
acciones de una persona tienen una influencia directa
en la naturaleza y el ser humano pertenece a esta natu-
raleza. La nocién de ecosistema'? nos revela la depen-
dencia del ser humano en relacién con su ambiente. El
Buen Vivir implica también un nuevo modelo de civi-
lizacién en el cual el ocio o los sentimientos, aspectos
invaluables, tendria un espacio importante. Presupo-
ne también tener tiempo para la participacién politi-
ca, la emancipacién, la contemplacién, las relaciones
interpersonales, etc.

Segin René Ramirez,

el Buen Vivir implica que las libertades, oportuni-
dades, capacidades y potencialidades reales de los in-
dividuos se amplien y florezcan de modo que permi-
tan lograr simultdneamente aquello que la sociedad,
los territorios, las diversas identidades colectivas y
cada uno —visto como un ser humano universal y
particular a la vez— valora como objetivo de vida de-
seable [...]. El concepto de Buen Vivir nos obliga a
reconocernos, comprendernos y valorarnos unos a
otros, a fin de posibilitar el florecimiento, la autor-

12 En un sistema ecoldgico, un ecosistema corresponde en el con-
junto de las especies (que viven, comen y se reproducen en este
sistema) y sus interacciones con el medio natural.
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realizacién y la construccién de un porvenir com-
partido (Ramirez Gallegos, 2008:10).

El debate generado por Pablo Stefanoni

En mayo de 2010, Pablo Stefanoni, periodista argen-
tino residente en Bolivia, publicé una columna en la
pégina web del periddico espariol Rebelion.” El debate
generado por este articulo de opinién es un ejemplo ti-
pico de las diferencias encontradas dentro de las cor-
rientes del Buen Vivir. La critica de Pablo Stefanoni
se concentra sobre las contradicciones dentro del go-
bierno boliviano y sus posiciones durante la Cumbre
de Cochabamba que tuvo lugar en Bolivia en abril de
2010. Culpa a una parte del gobierno, especialmente
a Evo Morales y al canciller David Choquehuanca, de
hacer discursos en la arena internacional a partir de
la imagen esencialista del indigena necesariamente
ecologista. Segun ¢él, los «pachamdmicos» no llegan
a emitir una alternativa posible al capitalismo, al Es-
tado colonial, a la crisis ambiental, etc. Ademas, es-
tos disocian la imagen ideal del indigena de la reali-
dad socioecondémica de estas poblaciones, lo que hace
que «el pachamamismo impida discutir seriamente —
entre otras cosas— qué es ser indigena en el siglo XXI».
Estos ultimos niegan la influencia del mercado en las
comunidades indigenas mientras que la realidad nos

13 Pablo Stefanoni publicé dos columnas en pocos dias sobre el
mismo tema: «¢A donde nos lleva el pachamamismo?» el 28 de
abril de 2010 e «Indianismo y pachamamismo» el 4 de mayo de
2010. Estos dos textos estan disponibles en www.rebelion.org.
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muestra que el capitalismo desarticul6 el modo de vi-
da, la organizacién social y productiva de las comu-
nidades. Una consecuencia de eso es la fuerte migra-
cién de poblaciones indigenas hacia la periferia pobre
de las grandes ciudades.

El tono irdénico de estos dos textos asi como el uso
de la palabra «pachamadmico» suscitaron varias reac-
ciones. Antes de volver sobre esto, es necesario reto-
mar la definicién de esta palabra. Segtin su autor, Fé-
lix Encinas, «pachamamico» no es un insulto sino una
categoria politica que critica las practicas discursivas
de Evo Morales y del MAS y su accién politica. Segin
él, «el pachamamismo es la expresién politica del in-
dianismo, los mismos que se definen «ni de izquier-
da, ni de derecha» y que reivindican su etnonacionalis-
mo, optan por el culto fundamental a la Pachamama,
es el punto de vista indio que no encuentra diferencia
entre pobres y ricos, entre q ‘amires-burgueses e indi-
genas pobres, entre la oligarquia y la patria, el pacha-
mamismo es entonces una posicién de soporte al capi-
talismo» (Encinas, 2011). Félix Encinas se une a Pablo
Stefanoni con su critica de los defensores del pachama-
mismo dentro del partido de Evo Morales, sobre todo
su discurso lirico de defensa de la Madre Tierra sin cues-
tionar las estructuras capitalistas que transforman a la
naturaleza y la destruyen.

Algunas reacciones demostraron su falta de dis-
cernimiento entre la critica de un cierto sector indige-
na y no indigena llamado «pachamamico» (Stefanoni
se refiere a los intelectuales no indigenas que hablan
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en nombre de los indigenas) y el resto de los movi-
mientos indigenas. Hugo Blanco, intelectual peruano,
y en menor medida la quebequense Mélanie Bélanger,
calificaron a Stefanoni de racista y de persona llena de
prejuicios insultantes y degradantes sobre las culturas
indigenas y particularmente sobre el concepto de Pa-
chamama.

La critica del colombiano Arturo Escobar (2011)
propone una discusién a partir de los conocimientos
y de los saberes. Segtn él, Stefanoni adopta una posi-
cién situada socialmente como intelectual argentino
no indigena que defenderfa la modernidad desde una
vision dominante eurocéntrica. Stefanoni defenderia
el hecho de que solo los conocimientos modernos
serian validos mientras que los de los pachamamicos
serian deficientes. Segtin Escobar, la crisis ecoldgica
actual es la consecuencia de uno de los modelos de co-
nocimiento y de destruccién de mundos, de ahi el he-
cho de que los conocimientos pachamamicos estarian
en mejores condiciones para darnos soluciones contra
lo que llama «la euromodernidad». Sin embargo, des-
taca que «no quiere decir que los [conocimientos mo-
dérnicos] sean innecesarios ni que los [conocimientos
pachamamicos] sean todos beneficiosos o estén libres
de problemas». Apuesta mds bien en la coexistencia de
estos dos tipos de conocimientos para pensar en «una
politica que asevere que muchos mundos son posibles
—una politica para el pluriverso— requiere de episte-
mologias que acepten que muchos conocimientos son
posibles» (Escobar, 2011).
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En este debate, podemos resaltar, segiin Eduardo
Restrepo, que tanto Stefanoni como Escobar «nos in-
vitan a considerar cuales son los criterios con los cua-
les podemos considerar la relevancia de determinadas
modalidades de conocimiento para enfrentar las pro-
blemdticas que nos aquejan hoy en dia. La idea que pa-
recen rechazar ambos autores es la vuelta sobre un re-
lativismo epistémico» (Restrepo, 2011).






CAPITULO SEGUNDO
El ecosocialismo como alternativa
politica, social y ecoldgica al capitalismo

Aunque el Buen Vivir sea cada vez mas estudiado en
Europa, no podemos olvidar que, desde los afios 1960,
otras teorias, con autores como André Gorz, Ivan Illich
o Cornelius Castoriadis, habfan empezado a cuestio-
nar el desarrollo basado en el crecimiento ilimitado de
las riquezas, que deja de lado el cardcter finito de los
recursos naturales.

Entre estas teorias se encuentra el decrecimiento
que cuestiona el mito capitalista del crecimiento ili-
mitado y propone decrecer en ciertos sectores (ener-
gias, desechos, alimentos, objetos, etc.), lo que permi-
tirfa crecer en otros que toman mas en consideracién
la vida como tal (la participacién politica, las relacio-
nes sociales, la contemplacién, la creatividad, la ima-
ginacidn, etc.).

Alain Caillé nos dice que el punto comun de to-
das estas alternativas dispersadas es el convivialismo,
ideologia politica que el autor propone para superar
las cuatro grandes corrientes politicas del siglo XX
(liberalismo, comunismo, socialismo y anarquismo)
y «salvar el ideal democratico liberdndolo de la eco-
nomia en lugar de reducirlo a ella» (Caillé, 2011: 8).
Sin embargo, en este trabajo, elegimos restringirnos
al estudio del ecosocialismo porque consideramos

49
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que es con este movimiento que el Buen Vivir puede
dialogar mejor.

1. La critica del capitalismo

El ecosocialismo se basa en la critica del modo de pro-
duccién y de consumo capitalista, pero también del
concepto de progreso que compromete la salvaguar-
dia del ambiente y amenaza a mediano plazo la so-
brevivencia de la especie humana. Una primera afir-
macién del ecosocialismo es que el capitalismo es
incompatible con la ecologia y la proteccién de la na-
turaleza en la medida que la expansién del capital, a
través del aumento de los beneficios, supone necesa-
riamente el consumo de recursos naturales que son fi-
nitos, sobre todo aquellos no renovables como el pe-
tréleo y el gas, sobre cuyo consumo se ha construido
nuestra sociedad.

La critica del productivismo y de la
sociedad de consumo

La crisis actual estd ligada al sistema capitalista y a sus
valores basados en el productivismo y el consumismo,
cuyas consecuencias se sienten fuertemente cada dia
a través del calentamiento climatico, el individualis-
mo, el crecimiento de las desigualdades, una socializa-
cion cada vez mds informatizada, los crecientes niveles
de estrés y depresion, muchas veces por la incapacidad
de consumo, de alcanzar cierto estatus o cierta acepta-
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cién en la sociedad, etc. La crisis desemboca en la pér-

dida de la biodiversidad.

Lavalorizacién del capital a través de la produccién
y venta de los bienes correspondientes a las necesi-
dades “fabricadas” no representa solo un gasto in-
necesario de trabajo. Supone también un gasto in-
necesario de materias primas, de recursos del suelo
y del subsuelo, asi como una violacién cada vez mas
grave a la biosfera y los ecosistemas, sin ninguna
otra ganancia que no sea la valoracién del capital
(Chesnais, 2010: 30).

Las necesidades fabricadas sumadas a los altos
niveles de consumo, pero también a la obsolescencia
programada de los productos desembocan en una
masiva produccién de residuos sélidos y liquidos
contaminantes, lo cual también genera graves
afectaciones sobre los ecosistemas y la salud de las
poblaciones.

Ante los resultados anteriores generados por las
diferentes crisis, es imposible universalizar el modelo
econdémico y social de los paises del Norte. Entonces
debemos volver a «la simplicidad voluntaria en contra
del mito de la abundancia» (Aries, 2011). Segin André
Gorz, el mejor medio para salir del todo-mercado pasa
por «producir lo que consumimos y consumir lo que
producimos» (Gorz, 2010: 17).

Encontramos en el Buen Vivir una critica radical
del capitalismo, presente también en los escritos de
André Gorz (1978), como generador de necesidades
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ilusorias para rentabilizar sus inversiones y maximi-
zar sus beneficios en detrimento de la naturaleza. Si el
capitalismo tiene como principios de base la produc-
cién y el consumo para llegar a la felicidad, el socialis-
mo se diferencia de él tomando en cuenta la distribu-
cién equitativa de estas riquezas. Sin embargo, siguen
siendo dos ideologias productivistas, «prolongaciones
de un suefio prometeico de sumisién de la naturale-
za al ser humano para producir indefinidamente re-
cursos que permiten elevar el nivel de vida de todos»
(Sas, 2010: 29). Se debe cuestionar también este socia-
lismo productivista. Segin los ecosocialistas, la criti-
ca del modo de consumo debe estar acompariada de la
del modo de produccién, abogando por la lucha con-
tra las desigualdades con una mejor reparticién de las
riquezas en respeto a la naturaleza y a sus ciclos de re-
produccién.

Es entonces necesario superar este productivis-
mo preguntiandose: scomo y qué producir? Estamos
frente a una problematica fundamental para la socie-
dad: la relacién entre las necesidades y las condiciones
que hacen posible su satisfaccién; «la busqueda de un
acuerdo general sobre lo que serd suficiente para cada
uno de tal manera que las necesidades correspondan a
los recursos disponibles» (Gorz, 2010: 16). Y es impe-
rativo tomar en cuenta la vulnerabilidad del planetay
la finitud de los recursos naturales. «La disminucién
del crecimiento es, por consiguiente, un imperativo de
supervivencia. Pero esto supone otra economia, otro
estilo de vida, otra civilizacién, otras relaciones socia-
les» (Gorz, 2010: 16).
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Valor de uso y valor de cambio

La critica de la modernidad capitalista de Bolivar
Echeverria (1995, 1998, 2010), uno de los grandes in-
telectuales marxistas ecuatorianos y latinoamerica-
nos, moviliza los conceptos marxistas de «valor de
uso» y «valor de cambio», dos dimensiones propias a
toda producciéon humana:

[e]n la base de la vida moderna acta de manera in-
cansablemente repetida un mecanismo que subor-
dina sistematicamente la «l6gica del valor de uso»,
el sentido espontaneo de la vida concreta, del tra-
bajo y el disfrute humanos, de la produccién y el
consumo de los «bienes terrenales», a la «légica»
abstracta del «valor» como sustancia ciega e indi-
ferente a toda concrecién, y solo necesitada de vali-
darse con un margen de ganancia en calidad de «va-
lor de cambio» (Echeverria, 2011: 160).

Julio Penia y Lillo precisa esta idea de la manera si-
guiente:

el valor de uso «responde a la necesidad por la cual
fue concebido, elaborado o construido tal objeto,
bien o producto» y el valor de cambio es el que «res-
ponde al juego del mercado, [el| que se preocupa por
saber cudnto puede costar ese producto, ese bien o
ese objeto, y, sobre todo, en cudnto se puede multi-
plicar su valor dentro de las relaciones econémicas
de mercado y consumo» (Pefia y Lillo, 2011: 36).
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Seguin Echeverria, si el valor de uso permite una vi-
sién cualitativa de la sociedad, el valor de cambio tie-
ne como dnico objetivo la acumulacién del capital y,
por ello mismo, va a controlar al valor de uso. Esta exi-
gencia capitalista hace que este tltimo esté obligado
a multiplicarse y, asi, valorarse, el concepto utilizado
por Echeverria siendo el «valor valorizindose», mien-
tras que el valor de uso se veria sacrificado.

Si se aplica esta 16gica a la concepcién de la na-
turaleza, esta se transforma en simple objeto para co-
mercializar cuyo tnico valor no es el de su uso (la con-
templacién, la salud, la reproduccién de la fauna y de
la flora, etc.) sino el del mercado:

La modernidad capitalista no solo ha pretendido
dominar la naturaleza (légica antropocéntrica),
sino que, en su légica productivista, busca a toda
costa rentabilizar al mdximo el proceso de su explo-
tacién (Pefia y Lillo, 2011: 37).

La contradiccién ecologista del capitalismo

Existe un debate en el movimiento ecosocialista acer-
ca de si Marx y Engels desarrollaron un anilisis eco-
logista del mundo. John Bellamy Foster responde de
manera afirmativa y llega incluso a hablar de un Marx
ecologista (Bellamy Foster, 2011). Otros van a centrar
sus criticas sobre el hecho de que el gran error de Marx
seria el de no haber hablado de ecologia, de no haber
pensado suficientemente la relacion entre los seres hu-
manos y la naturaleza, incluso de no haber previsto el



EcosociaLismo Y BUEN VIVIR| 55

calentamiento climdtico. Estas dos posiciones nos pa-
recen exageradas y caen practicamente en una vision
ahistérica de Marx como icono que hubiera analizado
todo o hubiera debido analizar todo.

Sin entrar en este debate, podemos afirmar dos co-
sas al retomar los andlisis de Ted Benton: Marx y En-

gels

siempre consideraron que la vida social del hom-
bre dependia de condiciones materiales dadas na-
turalmente. El hecho de que la satisfacciéon de las
necesidades del hombre pasa por su interaccién
con el ambiente natural representa una caracteris-
tica transhistérica de la condicién humana (Ben-
ton, 2003: 25).

Ademas existe

una resistencia general, comprensible politicamen-
te, que sentian Marx y Engels, a reconocer los li-
mites impuestos por la naturaleza a las poten-
cialidades humanas y a la creacién de riqueza en
particular (Benton, 2003: 27).

En sus trabajos, James O’Connor adopta lo que llama
un «enfoque» a partir de la categoria de «condiciones
de produccién» que encontramos en los trabajos de
Marx. A partir de ella, plantea una segunda contradic-
cién a la primera contradiccién del capitalismo desa-
rrollada por Marx entre fuerzas productivas y relacio-
nes de produccién: se trata de la contradiccién entre
las fuerzas de produccién y las condiciones de produc-
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cién. O’Connor define las condiciones de produccién
como

todo lo que puede ser considerado como mercan-
cia sin ser producido como tal conforme a la ley de
la plusvalia o a la ley del mercado. Esta definicién
ampliada nos permite discutir sobre la fuerza de
trabajo, la tierra, la naturaleza, el espacio urbano
utilizando la misma categoria general (O’Connor,
2003: 57-58).

La primera contradiccion del capitalismo es interna y
se concentra en la dominacién politica y social del ca-
pital sobre el trabajo: en la légica de acumulacién ca-
pitalista, el costo del trabajo debe ser lo més bajo po-
sible para que las ganancias generadas por este trabajo
aumenten. La segunda contradiccién es externa al sis-
tema y concierne a los «costos de los elementos natu-
rales» que entran en el capital.

La causa fundamental de la segunda contradiccién
es la apropiacién y la utilizacién autodestructivas de
la potencia del trabajo, del espacio, de la naturalezay
del ambiente exteriores (O’Connor, 2003: 60).

Segtn O’Connor, las diversas crisis actuales (salud, ur-
bana, educacién, familia, ecoldgica) son numerosos
ejemplos de esta autodestruccién.

Por su parte, Jorge Riechmann nos habla de un
conflicto de fondo entre el modo de organizacién so-
cioecondémica imperante y las exigencias de proteccién
ecoldgica y social, en el sentido de que la busqueda
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desenfrenada de ganancias econémicas se impone so-
bre cualquier otra preocupaciéon. Segan él, <habria que
buscar la causa fundamental de la crisis ecoldgica ac-
tual en el sometimiento de la naturaleza a los impera-
tivos de valorizacién del capital» (Riechmann, 2006).
Asi, solo una transformacién de esta organizacién so-
cioecondémica, que ponga fin al capitalismo, puede de-
tener la destruccién ecoldgica en curso, que es precisa-
mente lo que propone el ecosocialismo.

2. Caracteristicas generales del ecosocialismo

Segtn Michael Lowy, el ecosocialismo es una

corriente de pensamiento y de accién ecoldgica que
hace suyos los logros fundamentales del marxismo,
mientras que se deshace de su escoria productivis-
ta. Para los ecosocialistas, la logica del mercado y
de la ganancia [...] es incompatible con las exigen-
cias de salvaguardia del ambiente natural (Lowy,
2011: 31-32).

La critica marxista del sistema capitalista estd reforza-
da por los aportes de la ecologia politica.

Aunque se posicione como heredero de la larga
tradicion socialista, también busca aprender de los
errores del pasado y condena particularmente al lla-
mado «socialismo real», es decir la aplicacion de las te-
sis marxistas en la ex Unidn Soviética. Por tanto, exis-
te la voluntad de refundar este socialismo tomando
en cuenta la ecologfa y liberandolo del productivismo
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que lo caracterizaba. La urgencia ecoldgica no puede
dejar de lado las grandes desigualdades sociales y las
exigencias de equidad social no deben ser pensadas in-
dependientemente de los imperativos ecoldgicos.

Este programa ambicioso de cambio de sociedad
no puede efectuarse sin una planificacién que debe ser
a la vez ecoldgica, social y democratica.

El desafio global de este proceso de transformacién
radical de las relaciones de los humanos entre ellos
y con la naturaleza es un cambio de paradigma civi-
lizatorio, que concierne no solo al aparato produc-
tivo y las costumbres de consumo, sino también a
la vivienda, la cultura, los valores, el estilo de vida
(Lowy, 2009).

La planificacién tiene como objetivo pensar simultd-
neamente el corto y el largo plazo para efectuar una
transicién que sea lo mas corta y lo menos dolorosa

posible.

Una planificacién ecolégica

La planificacién ecolégica debe abandonar la nocién
de «control humano de la naturaleza» (Tanuro, 2012:
207) y reorganizar la produccién en funcién de las ne-
cesidades sociales y la proteccién del ambiente. Esto
obedeceria a la subordinacién del valor de cambio al
valor de uso, contrariamente al capitalismo en el cual
el valor de cambio destruye el valor de uso. Se trata
de encaminarse hacia la reorientacién ecoldgica de la
economia y del aparato de produccién a través de un
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cambio radical de mentalidad que tendria como meta
disminuir el consumo; esto tendria como consecuen-
cia la reduccién de la produccién. Esta ultima es tan-
to mds necesaria cuanto que la produccién de nuevos
objetos supone también la produccién de desechos li-
gados a estos objetos. Si los tecnocientistas sostienen
que el problema del calentamiento global va a ser re-
suelto gracias a las nuevas tecnologias y la ciencia, el
pico petrolero nos demuestra que estas tecnologias no
podrin reemplazar todo. Esto es aiin mds cierto cuan-
do observamos que el pico petrolero empieza a enre-
darse con la disminucién de las reservas mundiales de
metales (oro, plata, uranio, cobre, zinc, etc.) (ver Au-
zanneau, 2012).

Una sociedad pospetrolera es una sociedad que ya
no dependeria de las energias fésiles, sin que ello sig-
nifique suspender completamente el uso de petréleo o
de otro recurso natural no renovable. Parece necesario
prepararse desde ahora para esta sociedad pospetrole-
ra, mas por los cambios climdticos drasticos —causa-
dos, en gran parte, por la utilizacién del petréleo— que
por el inevitable agotamiento de las reservas de cru-
do. Sin eso, la adaptacién va a ser cada vez mds cara y
puede implicar mayores riesgos. De ahi que exista la
necesidad de una planificacién ecoldgica que prepare
las condiciones para una transicion no traumatizante.

La reduccién cada vez mas importante de las re-
servas de materias primas exige una reduccion dras-
tica no solo del consumo de energia sino también del
consumo de objetos materiales. El capitalismo se ba-
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sa en la produccién y el consumo de energias no reno-
vables, y se ha desarrollado beneficidndose de un pre-
cio de explotacién infimo aunque este es cada vez mds
elevado, en el caso del petrdleo y del gas. La reorienta-
cién de la produccién energética hacia el desarrollo de
las energias renovables deberia valorar el aporte de las
mismas para el ambiente y los seres humanos al redu-
cir las emisiones de gases de efecto invernadero por en-
cima del costo econémico suplementario. Importante
seria diversificar estas fuentes de energias renovables
(edlica, solar, bioenergia, geotermia, biomasa, agua,
etc. segun los paises) para no depender de los riesgos
posibles relacionados solo con una de ellas y planifi-
car bien su complementariedad. La imprevisibilidad y
la variabilidad natural de estas fuentes llevan a la ge-
neracién de electricidad fluctuante. También hay que
considerar los impactos de estas energias sobre el am-
biente, la agricultura, el agua, la produccién, el empleo
y la planificacién urbana. Existe una interaccién entre
todos estos sectores al momento de pensar la planifi-
cacién energética. La descentralizacién de estos pro-
yectos es un imperativo para no reproducir los gran-
des proyectos que a menudo son contraproductivos
en términos ambientales.

Esta reorientacion energética, que pasa también
por la prohibicién de las centrales nucleares (y por
lo tanto, la planificacién del cierre de las centrales en
funcionamiento en los paises en cuestién), permitiria
la descarbonizacién de la economia y los transportes.
En efecto, estos dos sectores estan basados en la utili-
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zacién de las energias como el petrdleo, el carbén o el
gas, emisoras de gas invernadero. A nivel de los trans-
portes, ademads de disuadir la utilizacién del carro in-
dividual en los desplazamientos cotidianos, la socie-
dad ecosocialista deberd promover los transportes
publicos de bajo costo o gratuitos. La gratuidad de es-
tos transportes deberd ser producto de una decisién
democratica de la poblacién.

Una planificacién social

La planificaciéon social supone la propiedad colecti-
va de los medios de produccién, una igualdad social y
el fin de las desigualdades econdmicas. Las diferentes
crisis actuales nos obligan a pensar en nuevas emanci-
paciones colectivas de los dominados que se articulen
con las exigencias de proteccién del ambiente. Como
lo constata Hervé Kempf,

el sistema social que rige actualmente a la sociedad
humana, el capitalismo, se resguarda de los cam-
bios que es indispensable operar si se quiere conser-
var la existencia humana, su dignidad y su prome-
sa (Kempf, 2007: 8).

La lucha contra la oligarquia demuestra que las clases
sociales, por lo tanto la lucha de clases, no han desapa-
recido.

La reapropiaciéon de los medios de producciény la
transformacion de las relaciones sociales es uno de los
comienzos para la emancipacién colectiva. Las formas
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de propiedad pueden ser ptblicas, colectivas, coope-
rativas e incluso privadas. No se puede caer en el error
cometido por los socialismos reales que entendieron
«propiedad pablica» como estatizacién de ciertas em-
presas, la mayoria consideradas como estratégicas. Sin
embargo, el Estado también puede ser un potente ins-
trumento de dominacién.

Segtin Roger Rashi, el ecosocialismo debe

buscar revolucionar las relaciones sociales asi co-
mo las fuerzas productivas. En otros términos, de-
be cambiar la manera de trabajar y de vivir (lo que
constituye las relaciones sociales) asi como la ma-
nera de producir y de influir en la naturaleza (di-
cho de otro modo, las fuerzas productivas) (Rashi,
2008).

Esta transformacion de las relaciones sociales pasa ne-
cesariamente por un cambio radical de las fuerzas pro-
ductivas que permita pasar del «trabajo muerto», sim-
bolizado por la mecanizacién de multiples sectores
como la agricultura, a un «trabajo vivo» que permita
crear empleos y humanizar las relaciones de trabajo.
El aparato productivo no es neutral, ya que, ademas de
apuntar a la expansién ilimitada del mercado, intenta
controlar la vida de las personas organizando su tiem-
po de trabajo y hasta su tiempo libre. La lucha contra
el trabajo que domina la vida no significa el fin del tra-
bajo sino pensar en el trabajo solidario, en el trabajo li-
bre con una voluntad de construir colectivamente las
nuevas fuerzas de produccion.
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La transformacién del trabajo muerto en trabajo
vivo podria generar nuevas fuentes de empleo que de-
berdn combinarse con una reduccién del tiempo de
trabajo, como posible respuesta al desempleo. Esta re-
duccién del tiempo de trabajo tiene como corolario el
aumento del tiempo libre. En una sociedad capitalista,
la sociedad de consumo y el mercado se encargan del
tiempo libre. Segtin Michael Lowy,

el ecosocialismo estd basado en una apuesta, que ya
era la de Marx: la predominancia, en una sociedad
sin clases, del «ser» sobre el «tener», es decir la rea-
lizacién personal, a través de actividades culturales,
ludicas, eréticas, deportivas, artisticas, politicas, en
vez del deseo de acumulacién al infinito de bienes y
de productos (Léwy, 2009).

Un indicador de riqueza alternativo del PIB y otros in-
dicadores econémicos capitalistas podria ser la medi-
da del tiempo. Una parte del titulo del libro de René
Ramirez Gallegos es Hacia una socioecologia politica del
tiempo. Segin él,

quiza el termémetro més adecuado para medir el
Buen Vivir de una sociedad sea el que nos permi-
ta conocer cuanto tiempo vive saludablemente su
poblacién haciendo lo que desea hacer; o cudnto
tiempo del dia se dedica para producir socializa-
cién (estar con amigos y amigas, familiares, comu-
nidad politica), para contemplar arte, producirlo y
deleitarse con él, para autoconocerse, para dar y re-
cibir amor; o cudntos afios de vida gana un territo-
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rio al evitarse la pérdida de bosque nativo o gracias
a la reforestacién de su entorno natural (Ramirez
Gallegos, 2012a: 15).

Con la medida del tiempo libre, bien vivido o vivido en
plenitud, se sale de la 16gica econdémica capitalista en
la cual la riqueza se mide a partir de la acumulacién de
bienes materiales o inmateriales, para estudiar mas es-
pecificamente la «generacién/disfrute de bienes relacio-
nales» (Ramirez Gallegos, 2012a: 16). Retomar el con-
trol de su tiempo es también retomar el control de su
vida y emanciparse de las relaciones mercantiles, ca-
pitalistas para participar a actividades no mercantiles
como la participacion politica, las relaciones sociales,
la contemplacién, los ocios, etc.

La planificacién democritica

La planificacién ecolédgica y social solo puede ser po-
litica y solo se puede efectuar de manera democritica
para obtener el apoyo de la gran mayoria de la pobla-
cién. Michael Lowy afirma que el ecosocialismo impli-
ca una ética democritica que no deje el futuro de la
sociedad y las decisiones importantes en manos de la
oligarquia y de tecndcratas. Estas decisiones democré-
ticas deben tomarse a partir de los objetivos de la so-
ciedad, las metas y las necesidades de la poblacién, pa-
ra salir del productivismo:

Las grandes decisiones que conciernen a la produc-
ciény la distribucién no son tomadas por los «mer-
cados» ni por un Politburé, sino por la sociedad
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misma, después de un debate democratico y plura-
lista, en el cual se oponen propuestas y opciones di-
ferentes (Lowy, 2011: 124).

Esta transformacién implica necesariamente un de-
crecimiento del consumo vy, por consecuencia, el re-
nunciar a un cierto nimero de bienes y costumbres
anclados en la vida cotidiana de la poblaciéon. Eso no
se hard sin resistencia si estas necesidades creadas por
el capitalismo no son remplazadas por otros deseos.
El concepto de «socialismo goloso» desarrollado por
Paul Aries invita a una toma de consciencia de que la
emancipacion social y la transicién hacia el socialismo
no pueden efectuarse a menos que dejen de ser enten-
didos como sinénimo de carencia. Segiin él, «ya no se
trata de llenar un vacio sino de desarrollar los vincu-
los sociales» a partir de un socialismo que quiere «can-
tar la vida en el presente» (Aries y Lecomte, 2012: 10).

Un tema fundamental que merece reflexion es el
de la gratuidad, en particular la de los servicios pabli-
cos basicos que constituyen necesidades sociales: agua,
energia, salud, educacion, etc. Segtin Paul Ariés, pen-
sar en la gratuidad alteraria las conciencias y llevaria
a comportamientos antiproductivistas y anticonsu-
mistas siempre y cuando la misma no se aplique més
que para el buen uso de estos servicios, es decir, el que
corresponde a las necesidades humanas. El mal uso o
el sobreconsumo serian penalizados mediante un en-
carecimiento e incluso una prohibicién de su uso, si el
pueblo asi lo decide democraticamente (Ariés, 2007).
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El ejemplo tipico es la utilizacién del agua: el agua
para beber y para la higiene cotidiana deberia ser gra-
tuita, no asi el agua utilizada para llenar una piscina,
siendo que esto dltimo apareceria como un desperdicio.

En definitiva, la sociedad ecosocialista solo pue-
de basarse en una verdadera democracia que vaya mds
alla de la democracia representativa. Para ello, es ne-
cesaria la instauracién de una participacién activa
dentro de una verdadera democracia participativa y
directay la instauracién de diferentes mecanismos pa-
ra que los que tienen un cargo publico y politico rin-
dan cuentas a intervalos regulares, que los ciudadanos
emancipados puedan participar en la elaboracién de
las leyes y proponer proyectos de ley y que estas leyes
sean sometidas regularmente al voto a través del refe-
réndum o consultas populares.

3. Dos ejemplos de politicas ecosocialistas

La problematica de la tierra y la agroecologia

El problema de la tierra y sobre todo de la desconexién
entre las zonas rurales y las zonas urbanas ya estaba
presente en la obra de Marx que desarroll6 el concepto
de «metabolismo» o de «gestion racional de los inter-
cambios de materias (0 metabolismo) entre la huma-
nidad y la naturaleza» (Marx, 1984: 855). Marx recurre
a los trabajos del inventor de la quimica de los sue-
los, Liebig, quien habia observado que, por la urba-
nizacién creciente, los excrementos humanos ya no
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volvian al campo, lo que provocaria un grave empo-
brecimiento de los suelos. Esta ruptura metabdlica po-
co a poco ha sido «compensada» por el desarrollo de
los fertilizantes.

Asi, esta problemadtica no es nueva en la medida
en que, desde la primera Revolucién industrial del si-
glo XIX y la fuerte migracién del campo hacia la ciu-
dad para proveer de mano de obra a la industria emer-
gente, la brecha entre lo rural y lo urbano no ha hecho
mds que profundizarse. La situacién empeord con la
llegada de la gran distribucién y la multiplicaciéon de
grandes centros comerciales: ha desaparecido el con-
tacto entre el productor y el consumidor que ya no se
pregunta lo que representa su producto. Por el con-
trario, una sociedad ecosocialista debe fundamentar-
se en una relacién directa entre productores y consu-
midores y una reduccién de los intermediarios, lo cual
permitirfa, ademas, privilegiar el consumo local, redu-
cir la brecha entre las ciudades y el campo, generar un
precio justo y una mayor independencia de los pro-
ductores hacia la gran distribucién.

La problemadtica de la tierra se vincula de manera
estrecha con la cuestién de la seguridad alimentaria.
Los seres humanos pueden vivir sin la gran mayoria de
los objetos que les rodean, pero no lo pueden hacer sin
la alimentacién y el agua. Esta problemadtica es, por lo
mismo, central para pensar en una sociedad ecosocia-
lista y vivir en armonia con la naturaleza, aun mis en
el contexto de la crisis ecoldgica actual. El concepto
de seguridad alimentaria nos obliga a debatir sobre la
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agroindustria y los organismos genéticamente modi-
ficados (OGM). En una sociedad ecosocialista, el cul-
tivo, la produccién y la comercializacién de los OGM
estarfan prohibidos para el sector agricola. Ademds de
las amenazas para la salud humana todavia desconoci-
das, los OGM producen graves efectos sobre el medio
ambiente a través de la contaminacién de los cultivos,
la reduccién de la biodiversidad en las semillas (las se-
millas no OGM son dominadas por las semillas OGM,
por lo que desaparecen poco a poco) e influye también
en la extincién de las especies. A los problemas ecolé-
gicos se suman los problemas sociales, ya que las se-
millas modificadas son controladas por un oligopolio
de algunas grandes empresas transnacionales, como
Monsanto, que las han patentado. Los campesinos se
ven obligados a comprarles estas semillas cada afio. De
esta manera, la relacién del campesino con sus culti-
vos cambia radicalmente en la medida que el trabajo
del campesino consiste en seleccionar naturalmente
las mejores semillas.

Sin embargo, el cuestionamiento primordial no
debe ser el de determinar si estamos a favor o en con-
tra de los OGM; el verdadero debate debe centrarse en
el modelo de desarrollo agrario que queremos en una
sociedad ecosocialista. Es evidente que la agroindus-
tria no es una opcién que considerar. Este tipo de agri-
cultura a gran escala, sobre 4reas cada vez mas gran-
des, permite rentabilizar las inversiones a través de las
méquinas, pero es catastrofico desde el punto de vis-
ta ambiental, social y alimentario, especialmente por-
que favorece el monocultivo. El agricultor se transfor-
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ma en chofer (de tractor) o en piloto (de avién para
dispersar sus fertilizantes) y pierde sus conocimientos
y sus saberes tradicionales. El desarrollo de los mono-
cultivos empobrece los suelos y los agricultores depen-
den fuertemente de los precios volatiles del mercado.
Ala agroindustria concierne también la cria industrial
que, ademds de contribuir de manera muy significa-
tiva a agudizar los cambios climdticos, la pérdida de
la biodiversidad y la contaminacién de suelo y agua,
por su cardcter masivo, posee précticas crueles con los
animales (hacinamiento, encerramiento permanente,
etc.) lo cual genera también un impacto sobre la salud
humana. Una sociedad ecosocialista deberia tomar en
cuenta el decrecimiento a nivel del consumo de carne
para eliminar progresivamente la cria industrial.

Una alternativa a estos tipos de agriculturas am-
bientalmente y socialmente destructivas vendria de la
agroecologia (ver particularmente Altieri y Nicholls,
2000; y Altieri, 2002). Esta consiste en una agricultu-
ra basada en principios ecoldgicos, sociales, culturales
y de produccién. También se basa en el reconocimien-
to de los saberes y las capacidades de los campesinos
en la produccidn, la seleccién de semillas, la rotacién
de cultivos, la conjugacién de especies para el benefi-
cio del ecosistema, el conocimiento de sus productos,
etc. Esta agricultura apuesta a la diversificacién de los
productos agricolas sembrados, lo que permite el en-
riquecimiento de los suelos, una reduccién de los fer-
tilizantes y quimicos y un mejor equilibrio del siste-
ma suelo-cultivo. La toma en cuenta de este equilibrio
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conduce también a una mayor resistencia de cultivos
a las condiciones hostiles, aun més en la época actual
de multiplicacién de los desastres naturales: sequias,
inundaciones, empobrecimiento de los suelos, etc.

La agroecologia cambia la légica de las relacio-
nes de produccién y de las fuerzas productivas en el
sector rural porque remplaza el trabajo muerto liga-
do ala mecanizacién por numerosos nuevos empleos.
Esta fuerte demanda de mano de obra limitaria tam-
bién la desertificacion de las zonas rurales, la pérdida
de los servicios publicos en estas zonas y la migraciéon
hacia la periferia pobre de las grandes ciudades. Se-
gin Philippe Desbrosses, todas las medidas a favor de
la agroecologia y del retorno a la tierra podrian crear
mds de un millén de empleos en un pais como Francia
(Desbrosses, 2012).

La iniciativa Yasuni-ITT en Ecuador

La iniciativa Yasuni-ITT (ver Le Quang, 2012) podria
ser un ejemplo de aplicacién del ecosocialismo a par-
tir de una politica pablica nacional. Esta politica pro-
pone la no explotacién de 850 millones de barriles de
petrdleo, es decir el 20% de las reservas de petréleo del
pais, en una zona situada en el Parque Nacional Ya-
suni, una reserva natural que contiene una biodiversi-
dad clasificada entre las mas importantes del mundo y
donde viven diversas poblaciones indigenas, entre las
cuales estan las nacionalidades waorani y kichwa, asi
como los pueblos indigenas en aislamiento volunta-
rio, los tagaeri y los taromenane. A cambio, Ecuador
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pide a la comunidad internacional una contribucién
de USD 3.600 millones pagaderos en 13 aios, el equi-
valente a la mitad de lo que hubiera podido percibir
si hubiera explotado este petréleo con los precios de
2008, para evitar la emisién de mds de 405 millones de
toneladas de CO,.

Estas contribuciones van a ir a un fideicomiso, un
fondo financiero administrado por el Programa de
las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD) que
apunta a invertir en las energfas renovables para cam-
biar la matriz energética, luchar contra la deforesta-
cién, fomentar la reforestacién, mejorar la eficiencia
energética del pafs, pagar la deuda social hacia las po-
blaciones amazdnicas e invertir en la investigacién y la
innovacién. Los dos principales argumentos del Go-
bierno ecuatoriano para que los paises del Norte, res-
ponsables del 80% de las emisiones de gas invernade-
ro en el mundo, contribuyan a este proyecto son la
responsabilidad coman pero diferenciada de los pai-
ses respecto de los problemas ambientales y climdticos
globales', y la deuda ecoldgica de los paises del Norte
hacia los paises del Sur.

La iniciativa Yasuni-ITT nos propone otra visién
de la sociedad en relacion estrecha con la nocién del
Buen Vivir, especialmente atacindose al recurso na-
tural de base del sistema capitalista: el petréleo. Nos
obliga a pensar en una alternativa al desarrollo, en una

14 Este principio fue reconocido por el Protocolo de Kioto, pero los
principales paises contaminadores intentan quitarlo de los docu-
mentos en discusién para luchar contra el calentamiento climatico.
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sociedad pospetrolera que ya no estaria basada en la
simple acumulacién de riquezas, sino en la armonia de
los seres vivos con la naturaleza. Constituye un ejem-
plo para la no explotacién de los recursos naturales
en cualquier lugar, especialmente en las zonas protegi-
das y de megabiodiversidad. La prioridad no es la ob-
tencién de recursos financieros a corto plazo, sino la
conservacién de sus recursos naturales para no hipo-
tecar el futuro.

La iniciativa Yasuni-ITT, como ejemplo de politi-
ca ecosocialista, desafia el choque entre el corto plazo
impuesto por el proceso de valorizacién del capital y
las condiciones de tiempos mas largos de la sostenibi-
lidad, es decir entre los tiempos de la naturaleza y los
del capital. El gobierno ecuatoriano, a través de la elec-
cién de dejar el petréleo bajo tierra, decide proteger la
importante biodiversidad de esta parte del Parque Na-
cional Yasuni, en lugar de disfrutar del capital econé-
mico de su subsuelo de manera casi inmediata.

La iniciativa Yasuni-ITT propone una visién no
mercantil de la naturaleza porque no pone un pre-
cio a la biodiversidad del Parque Nacional Yasuni. En
su lugar, le da un valor a esta biodiversidad que no es
un valor de cambio, sino un valor de uso. Asi, se eligi6
privilegiar el valor de uso de la biodiversidad y de los
ciclos de vida de la naturaleza en detrimento del valor
de cambio del petréleo. René Ramirez Gallegos va mas
alla porque, segtin él, uno de los grandes aportes de la
iniciativa Yasuni-ITT es reconocer el valor de no ha-
cer nada (Ramirez Gallegos, 2012b: 45). Se trata de evi-
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tar producir aun cuando se sabe que se puede hacerlo
y que resultaria provechoso hacerlo. Pero es mejor no
hacerlo. El hecho de no hacer nada tiene un valor que
seria el de la no-acumulacién, opuesto a la l6gica capi-
talista de acumulacién del capital.

Asi pasamos de la utilizacion de la biodiversidad
como un bien mercantil a una visién que sale del capi-
talismo y que considera la biodiversidad como un bien
comun mundial. Pero, con la iniciativa Yasuni-ITT, se
propone que el petréleo sea reconocido como un bien
publico mundial para que su gestién sea colectiva y
asi, en el caso del segundo, poder reducir los impactos
negativos de su explotacién. Francois Lille nos propo-
ne tres definiciones bésicas:

El bien coman es aquello que pertenece a todo el
mundo en el presente y en el futuro. El bien publico
es alo que todo el mundo debe tener derecho, aqui
y ahora. El servicio publico es la manera cémo de-
ben ser gestionados, producidos y distribuidos esos
bienes comunes y publicos (Lille, 2006: 11).

Para precisar la diferencia entre lo comtn y lo publico,
Lille explica que:

El bien publico es para todo el mundo y para cada
persona, en un uso libre y equitativo; el bien comuin
pertenece a todo el mundo y no pertenece a nadie,
tritese de donacién de la naturaleza (la fuente) o
construccién social (el pozo) (Lille, 2006: 35-36).
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Lo comiin es de todos y lo piiblico es para todos. La idea
de bien comtn propone no sacrificar el futuro para
alimentar el presente, la idea de bien publico afiade a
esto que no se puede preservar el futuro sacrificando
el presente con el objetivo de respetar la justicia inter-
generacional.

Sin embargo, el petréleo es un bien publico parti-
cular en el sentido de que tenemos una dependencia
actual en relacién al petrdleo y tenemos que pensar en
lo que seria una sociedad sin petréleo (lo que resulta
inimaginable en el caso del agua). Desde un punto de
vista econdémico, es un recurso finito y, por lo tanto,
cada vez mas escaso; desde un punto de vista ecoldgico
y social, en cambio, hay demasiado petrdleo si consi-
deramos los efectos nocivos de su explotacién. En tér-
minos globales hay un problema de reparticion del pe-
tréleo y al mismo tiempo, su explotacién y consumo
tienen impactos en la atmosfera afectando a toda la
humanidad. Estamos frente a un problema de articu-
lacién de soberanfas —locales, nacionales, regionales e
internacionales—, lo cual significa que hay un proble-
ma democrdtico. El objetivo serfa entonces el recono-
cimiento del petréleo como un bien ptblico mundial
que en esa medida requiere una gestion global. Dejar
una parte del petrdleo bajo tierra evitaria la emisién
de CO, y permitirfa la proteccién de una rica biodi-
versidad, participando de esta nueva gestiéon mundial
del petréleo. Estas dos acciones, al menos, no benefi-
ciarian Unicamente al Ecuador sino a todo el mundo.



Conclusién

El objetivo de este libro era permitir un didlogo cons-
tructivo entre diferentes propuestas que se inspiran de
culturas y cosmovisiones diversas, promoviendo un
enriquecimiento mutuo entre el Buen Vivir y el ecoso-
cialismo. Acogemos la critica hecha por Andrea Levy
al ecosocialismo a partir de la distincién entre justicia
ambiental y justicia ecoldgica:

La primera hace referencia a la justicia en lo que
concierne la distribucién de los bienes y los males
ambientales entre los pueblos y las clases sociales.
La segunda estd definida como la justicia de las re-
laciones entre humanos y el resto del mundo natu-
ral (Levy, 2010).

Seguin ella, si la justicia ambiental constituye un pun-
to fuerte del ecosocialismo, no es el caso en lo concer-
niente a la justicia ecoldgica. A nivel ecolégico, a menudo
el ecosocialismo estd restringido a una critica de consecuen-
cias ambientales del capitalismo, pero

no ha integrado la reflexiéon ofrecida por las tradi-
ciones de la ecologia radical y de la ética ambiental
[...] o que] pone un obstdculo, entre otros, a una
toma de consciencia de la enormidad de la cuestién
de la biodiversidad (Levy, 2010).

Las teorias del Buen Vivir podrian ayudar a reforzar
este vacio ecoldgico, a tomar en cuenta al conjunto de
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los seres vivos y a pensar el mejoramiento de las rela-
ciones entre los seres humanos y la naturaleza. El paso
del antropocentrismo al biocentrismo, una de las ca-
racteristicas de todas las corrientes del Buen Vivir, per-
mitiria al ecosocialismo integrar una mayor preocupa-
cién en torno de las cuestiones ambientales, ampliar
la problematica del cambio climadtico a la de la crisis
de la biodiversidad, fundamental para la calidad de vi-
da de los seres humanos y para la preservacién de las
otras especies con las que convivimos. El hecho de que
el Ecuador y Bolivia hayan reconocido a la naturaleza
como sujeto de derechos abre paso a dejar de conside-
rar a la naturaleza como un objeto, con lo cual se des-
cartaria la concepcién utilitarista de la misma, que ha
sido causa profunda de la crisis ecolégica. Presente en
el ecosocialismo, esta tltima idea es ajena al Buen Vi-
vir. El reconocimiento constitucional de los derechos
de la naturaleza por parte del gobierno ecuatoriano re-
presenta ademds un punto de inflexién a nivel interna-
cional, ya que introduce la posibilidad de un cambio
sustancial del derecho ambiental en cuanto a su alcan-
ce y exigibilidad, cuya légica, hasta ahora, estd basada
en una subordinacién de la naturaleza a las necesida-
des y deseos del ser humano y no en los valores intrin-
secos de la misma.

Al contrario, el Buen Vivir podria ser reforzado
por los aportes marxistas del ecosocialismo, especial-
mente para desarrollar su critica al capitalismo y for-
talecer los argumentos en torno a los cambios nece-
sarios en las relaciones sociales y de produccién. En
efecto, queriendo insistir demasiado en los aspec-
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tos culturales que pesarian en la definicién del con-
cepto, los «culturalistas» no abordaran la cuestién de
las relaciones sociales en toda su complejidad. Si es
verdad que los «culturalistas» expresan su rechazo a
la explotacién del ser humano por su semejante, base
misma del capitalismo, la cuestién de la desigualdad
entre estas relaciones parece a veces reducida a una
herencia colonial que seguiria oponiendo el Occidente
a los pueblos indigenas. Al acercarse al ecosocialismo,
los «culturalistas» podrian analizar mejor y, de hecho,
criticar las desigualdades dentro de los pueblos
indigenas, y a la vez, repensar la oposicién Occidente/
pueblos indigenas sin invalidarla.

Esta critica se relaciona con la desarrollada dentro
del pensamiento ecofeminista, la cual denuncia el
hecho de que «muy a menudo, en los discursos sobre
el Buen Vivir, en un esencialismo cultural, se acaba por
atribuir a las mujeres indigenas el rol de guardianas
de su cultura, que conservan su traje tradicional,
mientras que los hombres occidentalizan su aspecto
para migrar hacia las ciudades. Esto, sin que se asuma
el compromiso politico de criticar todo lo que, al
interior de las culturas, produce desigualdades de
género» (Aguinaga et al., 2011: 68). En definitiva, se
trata de ver a las dindmicas econémicas, sociales y po-
liticas en marcha detrds de un discurso unificador de

la identidad.

Es necesario precisar que, aunque hemos foca-
lizado nuestro analisis sobre tres corrientes den-
tro del Buen Vivir —«culturalistas», «ecologistas»
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y «ecomarxistas»— no desconocemos los valiosos
aportes del pensamiento feminista en la construccién
del concepto y los debates en torno a este sin que
lleguen a constituir una «corriente», como las otras
mencionadas. En efecto, como lo afirma Magdalena
Leén (2009), tanto el pensamiento feminista como
el Buen Vivir, consideran la vida como una categoria
central a tomar en cuenta en la economia. Ademas, el
enfoquefeministadelaeconomia permitiriacuestionar
la visién convencional de esta, en la medida en que
propone reconocer las dimensiones reproductivas de
la economia que son indisociables de sus dimensiones
productivas. Asi, preconiza un reconocimiento del
trabajo doméstico no remunerado, el cuestionamiento
de la division sexual del trabajo, etc.

Los aportes del pensamiento feminista tienen que
ser incluidos en un conjunto de propuestas, junto con
las de los extranjeros, las «minorias étnicas», el movi-
miento LGBTI, etc., valorando asi su rol en la cons-
truccién de alternativas econémicas, sociales y politi-
cas. La finalidad es que estas mal llamadas «minorias
sociales», encuentren su espacio en las sociedades plu-
rales en tanto son «diversidades sociales» reconocidas.

En definitiva, osar pensar en una sociedad a par-
tir de conceptos y teorias como el Buen Vivir y el eco-
socialismo, es

[a]firmar la necesidad de producir y de consumir
menos, es reivindicar el tiempo de vivir, y de [vivir
bien]. Es abrir un debate fundamental sobre el con-
trol del tiempo social, sobre lo que es necesario pa-
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ra quien, por qué y en qué cantidades. Es despertar
el deseo colectivo de un mundo sin guerras, donde
se trabaja menos y de otra manera, donde se conta-
mina menos, donde se desarrolla las relaciones so-
ciales, donde se mejora sustancialmente el bienes-
tar, la salud publica, la educacién y la participacién
democritica. Un mundo donde los productores
asociados reaprenden a «dialogar» colectivamente
con la naturaleza. Este mundo no serd menos ri-
co que el mundo actual —como dice la derecha, ni
«tan rico por la gran mayoria de la poblacién»— co-
mo dice una cierta izquierda. Serd infinitamente
menos fatil, menos estresado, menos apresurado,
en una palabra: més rico (Tanuro, 2011).
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